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Casanova, instituteur de morale ? Science des meeurs et fiction de soi dans 1' Histoire de ma vie

Résumé :

Cette theése se propose d'étudier l'interaction existant entre connaissance de soi, des autres et
du monde dans 1'Histoire de ma vie de Casanova. Souvent considérée comme un immense « tableau
de mceurs » de la société du dix-huitiéme siécle, on a pourtant peu évalué ses dimensions
historiques, sociologiques et philosophiques. Or, elle constitue une étape intéressante dans I'histoire
littéraire, tout en occupant une place a part : en effet, le Vénitien n'est ni un moraliste au sens
classique du terme, ni un théoricien des mceurs comme Voltaire. Son ceuvre parvient pourtant peut-
étre mieux que ces deux modeles a rendre compte de la complexité du réel, et ce grace a une
«science des mceurs » (telle qu'elle a par exemple été théorisée par Charles Duclos dans ses
Considérations sur les meeurs de ce siecle) qu'il expérimente non seulement sur lui-méme, mais
aussi sur autrui. Casanova entretient néanmoins I'ambiguité sur ses intentions : faut-il prendre au
sérieux cet « instituteur de morale » qui prétend livrer a ses lecteurs un « miroir magique » pour
qu'ils puissent s'y mirer et, éventuellement, se corriger ? Il convient d'examiner comment se crée
cet ethos de l'instituteur dans les écrits philosophiques critiques de Casanova (I'Essai de critique
sur les sciences, sur les meeurs et sur les arts, notamment) et dans quelle mesure cette construction
de soi peut s'appliquer a 1'Histoire de ma vie. Ceci nous amene a un troisiéme niveau d'analyse :
celui qui met en jeu les interactions entre les fictions de soi (et, au premier chef, les modeles
romanesques) auxquelles Casanova fait appel pour rendre compte de la réalité dans ses Meémoires
et la théorisation qu'il fait de sa propre expérience.

Mots-clés : Giacomo Casanova — Autobiographie — Science des mceurs — Fiction de soi —
Instituteur de morale — Libertinage

Casanova, moral's teacher ? Science of manners and social behaviours and fiction of self in
Story of my life

Abstract:

This thesis surveys the connexion between three formes of knowledge: of self, of others and
of the world in Casanova's Histoire de ma vie. Often regarded as a great “picture of manners” of
18™ century society, its historical, sociological and philosophical dimensions have been slightly
appraised, though. Nevertheless, his autobiographical work stands as an remarkable moment in the
history of litterature, and in the same time merits a place of his own, for the Venitian is neither a
moralist in the classical sense of the word, nor a theorist of manners such as Voltaire. However, he
is maybe more gifted than these two models to give account of the complexity of real, thanks to a
“science of manners” (as it had been theorized, for instance, by Charles Duclos in his
Considérations sur les moeurs de ce siecle) that he implements not only in himself, but also in his
fellow men. Nevertheless, Casanova remains unclear about his intentions: should we take seriously
this “moral teacher” who wishes to offer his readers a “magical mirror” so they would gaze at -and
eventually even correct- themselves? It is worth considering how this ethos of the teacher arises in
the philosophical writings of Casanova (most of all, the Essai de critique sur les sciences, sur les
moeurs et sur les arts) and in what degree this construction of self can be applied to Histoire de ma
vie. This leads us to a third level of analysis: the connexion existing between the fictions of self
used by Casanova (first of all, models out of novels) to give account of reality in his Mémoires and
his theorisation of his own life.

Key-words : Giacomo Casanova — Autobiography — Science of manners and social behaviours —
Fiction of self — Moral's teacher — Licentiousness
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Avertissements

Cette étude ayant été entreprise en 2011, c'est I'édition de 1'Histoire de ma vie établie par
Francis Lacassin qui nous a servi de référence : Histoire de ma vie, Paris, Robert Laffont, collection
Bouquins, 1993, 3 tomes parus. Elle reproduit I'édition originale de Brockhaus-Plon avec des ajouts
dans l'appareil critique et comporte de nombreux textes inédits qui nous ont été trés utiles.
Néanmoins, suite a l'achat par la Bibliothéque Nationale de France du manuscrit original de
'Histoire de ma vie de Casanova, il nous a paru essentiel de pouvoir consulter les deux nouvelles
¢ditions, d'autant plus qu'elles sont les seules a respecter le découpage en tomes voulu par l'auteur :

- Histoire de ma vie, édition établie par Marie-Frangoise Luna et Gérard Lahouati, avec la
collaboration de Furio Luccichenti et Helmut Watzlawick, Paris, Gallimard, La Pléiade, 2013,
3 tomes.

- Histoire de ma vie, édition établie par Jean-Christophe Igalens et Erik Leborgne, Paris,

Robert Laffont, collection Bouquins, 2013, 2 tomes parus dont un troisiéme a paraitre en 2017.

Quand 1'édition établie par Francis Lacassin est fautive ou lacunaire, nous nous permettons

de citer en note les nouvelles éditions.
Les références « Marr X/X/X» ou « U/X» correspondent a la cote des documents
casanoviens laissés a Dux et aujourd'hui conservés aux Archives de Prague (Statni Oblastni Archiv,

Prague), dans le catalogue établi par Bernhard Marr et revu par Marco Leeflang.

Quand il n'y a pas d'indications contraires, nous nous référons au texte intégral de

'Encyclopédie, consultable sur le site www.encyclopedie.uchicago.edu, qui renvoie aux tomes et

aux pages de I'édition originale (accessible en fac-similé).


http://www.encyclopedie.uchicago.edu/
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La véritable étude du genre humain, c'est 'homme'.

Alexander Pope, An Essay on Man

C'est I'étude de la nature de I'homme qui m'amuse,
et qui m'amusera jusqu'a mon dernier soupir.

Casanova, Examen des Etudes de la nature et de Paul et Virginie

On dit toujours : étudiez-vous. Etudiez I'homme.

Sans doute, il vaut mieux étudier cela qu'autre chose.

J'aime autant a apprendre qui je suis, que la chronologie et la sphére.
Mais moi, qui ai fait tant de récapitulation sur moi-méme,

et tant de réflexions sur les autres, en suis-je plus avancé ?

Charles-Joseph de Ligne, Mes écarts ou ma téte en liberté

1 « The proper study of mankind is man. »



INTRODUCTION

Lors d'une véhémente discussion avec son compagnon d'évasion Balbi, apres leur fuite de la
prison vénitienne des Plombs, le personnage de Casanova dans La Conversation de
Bolzano [1940], de I'écrivain hongrois Sandor Marai, tente d'expliquer a son interlocuteur, hébété et
soumis, qu'il est « désespérément €crivain », réfutant ainsi l'affirmation du docteur Gozzi (son
ancien maitre d'école) selon laquelle « seul un mauvais écrivain désire vivre, alors que le bon

écrivain se contente d'écrire’ » :

Je ne pourrai pas écrire tant que je n'aurai pas connu le monde. Je n'en suis encore qu'au début, dit-il
plus bas, presque pieusement. J'ai quarante ans. C'est & peine si j'ai vécu. On ne vit jamais assez. Je
n'ai pas encore assez vu l'aube, je ne connais pas encore toutes les sensations et les émotions
humaines, je n'ai pas encore assez raillé la fatuité des clercs, des supérieurs et des autorités, je n'ai pas
encore assez fait ravaler leurs paroles aux curés bedonnants qui vendent le salut pour de I'argent, je
n'ai pas encore assez ri de la bétise humaine, je ne me suis pas encore assez dilaté la rate a la vue de la
vanité, de I'ambition, de la concupiscence, de la cupidité des hommes, je ne me suis pas encore assez
réveillé dans les bras des femmes pour en connaitre quelque réalité, cette autre réalité qui est
davantage que le triste et indifférent secret qu'elles recclent sous leurs jupons et qui n'excite que les
adolescents et I'imagination des poétes... Je n'ai pas encore assez vécu, Balbi, dit-il avec obstination,
d'une voix véritablement bouleversée. Et je ne veux rien manquer, tu comprends? !

Le romancier hongrois a su détecter une dimension essentielle de 1'écriture casanovienne : sa
subordination a une expérience existentielle a la fois premiere et prééminente. De fait, le Vénitien
ne cesse de clamer haut et fort une véritable rage de vivre dans ses Mémoires, emportant avec lui le
lecteur dans le tourbillon d'une existence qui associe, péle-méle, des expériences amoureuses et
érotiques intenses aux aventures sans lendemain, le rire face a la sottise des hommes aux
digressions philosophiques sérieuses sur la vertu, les égarements des sens aux louanges de la
raison. Le monologue auquel se livre le personnage de Casanova dans le roman de Marai traduit
avec violence et exaltation l'envie intense portée sa vie durant par le Vénitien de tout voir et de tout
comprendre, y compris en explorant la dimension cachée et intime des hommes. Stefan Zweig a
parfaitement saisi la force de son récit autobiographique, capable de rivaliser avec les meilleurs

romans et avec les plus grands auteurs :

Aucun écrivain de son temps [...] n'a inventé autant de variations et de situations que Casanova en a
vécu, et il n'est pas de vie réelle qui se déroule en courbes aussi hardies a travers un siécle entier.
Essayons de comparer sa biographie, pour ce qui est des faits vécus [...], par exemple a celles de
Goethe, de Jean-Jacques Rousseau et d'autres contemporains. Qu'elles nous paraissent canalisées,
pauvres en événements, étroites dans l'espace, provinciales dans leur sphére sociale, les existences de
ces derniers, [...] a coté de la carriére, jaillissante comme un fleuve et élémentaire comme lui, de cet
aventurier qui change de pays, de villes et de conditions, de professions, de milieux et de femmes,
comme de linge, partout se trouvant aussitot acclimaté et accueilli par des surprises toujours

1 Sandor Marai, La Conversation de Bolzano, Paris, La Pochothéque, 2016, p. 530-531.
2 Ibid., p. 531.



différentes ! Ce ne sont tous que des dilettantes de la jouissance, comme lui est dilettante de la

littérature'.
L'existence de Casanova semble tellement intense en événements qu'elle rassemblerait plusieurs
trajectoires, ferait miroiter de vastes carrieres et autant de possibilités romanesques. Mais le plus
extraordinaire, peut-étre, est qu'elle réunit en son sein un univers privé, tremblant d'aventures
amoureuses successives et d'anecdotes personnelles, avec un monde public articulé a un contexte
historique : celui de la société de son temps. Chantal Thomas, dans son livre Casanova. Un voyage
libertin, dissocie pourtant ces deux dimensions en distinguant, dans la critique du vingtiéme siecle,
une tendance qui, représentée par ce qu'elle appelle le « casanovisme® », ne s'intéresserait qu'a la
réalité sociale décrite par 1'Histoire de ma vie, et une autre qui souhaiterait poser la question
essentielle de I'amour et de la séduction. Chantal Thomas se situe résolument dans ce dernier camp,
critiquant ainsi le premier: « La figure de Casanova ne sert plus [contrairement au si¢cle
précédent] a poser la question “comment aimer” - libertinement des femmes vivantes, ou
mystiquement des femmes mortes. Casanova, comme personnage ou comme amant, est mis entre
parenthéses au profit des informations qu'il apporte sur son époque. On s'intéresse d'abord au
tableau de mceurs’®. » Si l'ouvrage de Chantal Thomas a en effet eu le mérite d'ouvrir le champ des
possibles interprétatifs face a un « cénacle casanoviste » sans doute trop recroquevillé sur les
vérifications des dires de Casanova, I'érudition et la volonté de rétablir les faits qui guidaient et
animaient ces recherches ne doivent néanmoins pas étre opposées a la dimension amoureuse et
érotique des aventures du Vénitien puisque précisément, chez ce dernier, libido sciendi et libido
sentiendi sont étroitement corrélées. La dimension érotique de I'Histoire de ma vie n'est ainsi pas
dissociable de I'ambition proprement casanovienne d'embrasser la totalité de 1'existence — allant de
ses aspects les plus triviaux aux plus élevés. L'ouvrage récent de Cyril Francés, Casanova : la
mémoire du désir’, nous semble pourtant relever de cette attitude consistant 4 dénier a 1'ambition
morale et philosophique de Casanova toute valeur. En effet, aprés avoir concédé que tout le monde
consentait a voir dans |'Histoire de ma vie une « anthologie de la vie sociale », selon le mot de
James Rives Childs, il cite un extrait du séjour espagnol censé illustrer la platitude des remarques

de voyage d'un Casanova qui se serait érigé, pour I'occasion, en « chroniqueur du petit® » :

Le tabac d'Espagne est excellent quand il est pur, mais il est rare. A mon arrivée on n'en trouvait pas

1 Stefan Zweig, Trois Poétes de leur vie. Stendhal, Casanova, Tolstoi, Paris, Stock, 1938, p. 92.

2 « Qualifié également de “cénacle”, le mouvement casanoviste réunit quelques messieurs distingués, d'une érudition
exigeante et de bonne compagnie. Ce ne sont plus les silhouettages et les non-dits d'un voilage décent qui les excitent,
mais la vérité historique et, plus précisément, la “véridicité” casanovienne. » Chantal Thomas, Casanova. Un voyage
libertin, Paris, Gallimard, 1985, p. 88.

3 Ibid.

4 Cyril Franceés, Casanova : La mémoire du désir, Paris, Classiques Garnier, 2014.

5 1bid., p. 561-562.



de bon. Celui qu'on avait trouvé a la défunte reine avait été tout vendu, je dus rester trois ou quatre
semaines sans prendre du tabac, excepté lorsque j'allais faire visite au gros prince de la Catolica qui,
pour me donner une marque particuliére de son affection, me recevait, apres la premiére fois, assis sur
sa chaise percée ou il se tenait toute la matinée, et ou il se mettait dans le courant de la journée
d'abord qu'étant seul il écrivait ses dépéches. Les Espagnols d'ailleurs préférent le tabac rapé au leur,
comme plusieurs d'entre nous préférent l'espagnol. Ce qui plait a I'homme est partout ce qui est
défendu. Un moyen de faire faire leur devoir a certains esprits serait celui de leur défendre de s'en
acquitter ; mais la législation n'est nulle part philosophique’.
Cyril Francés commente le passage en indiquant qu'il est « symptomatique d'un certain art du
disparate » mais que cela ne le rend pas « remarquable pour autant » : seule I'anecdote, « quoique
relativement convenue », le sauverait « d'une totale insignifiance »*. Ce jugement sévére ne nous
parait pas justifié : s'il peut parfois céder aux poncifs de son époque, Casanova ne leur est jamais
subordonné au sens ou il s'en joue et prend soin d'ajouter sa touche personnelle, son humour’. 11
convient de ne pas ignorer la dimension burlesque de 1'épisode, ni I'ironie maniée par le Vénitien,
pourtant perceptible a travers l'adjectif « philosophique ». Se moquant ouvertement des vains désirs
des hommes qui ne cessent de vouloir ce qu'ils n'ont pas, Casanova nous donne a voir des
personnages dans leur intimité et leur fragilité, s'appuyant ensuite sur son expérience pour ¢laborer
une généralisation morale englobant la nature humaine dans son ensemble.

Sans retomber dans certaines ornic¢res de la critique casanovienne dénoncées par Chantal
Thomas, nous voudrions revenir sur la notion de « tableau de mceurs » qu'on accole volontiers aux
Meémoires de Casanova. De nombreux critiques ont utilisé cette expression, mais sans forcément en
tirer toutes les conséquences. Il s'agira ici de réévaluer la contribution historique, sociologique et
philosophique de Casanova, notamment par rapport aux ouvrages de son temps, qu'ils soient
théoriques ou fictionnels. Avant de réduire le discours casanovien sur le monde a un tissu de
poncifs et de lieux communs, encore faudrait-il le confronter a celui de ses contemporains, aux
autres voyageurs des Lumicres. Son discours est-il calqué sur des ouvrages connus, ou engage-t-il
une vision personnelle, a l'image de son caractere désinvolte de « beau parleur a I'esprit

tranchant » ? Des travaux importants se sont intéressés au Vénitien aventurier (ceux de Suzanne

Roth, d'Alexandre Stroev*, notamment) mais, hormis ceux de Guillaume Simiand®, peu ont tenté de

1 Casanova, Histoire de ma vie, édition établie par Francis Lacassin, Paris, Robert Laffont, 1993, t. III, p. 571.

2 Cyril Frances, Casanova : La mémoire du désir, op. cit., p. 561-562.

3 La dimension humoristique de certains épisodes des Meémoires et, plus généralement, la place du rire dans les écrits du
Vénitien n'ont, a notre connaissance, jamais été étudic¢es. Nous avons consacré une sous-partiec de notre travail a cet
aspect afin de tenter de pallier cette lacune. Seul Erik Leborgne a abordé la notion d'humour noir chez Casanova dans
son article « L'humour noir des Lumiéres : Diderot, Casanova, Freud », Eighteenth-Century Fiction 26, n° 4, été 2014,
p. 651-668. Jean-Christophe Igalens et Erik Leborgne évoquent aussi cet aspect dans leur introduction au deuxiéme
tome de 1'Histoire de ma vie, Paris, Robert Laffont, 2015, p. XXV a XXXVI.

4 Voir Suzanne Roth, Les Aventuriers au xvir siecle, Paris, Galilée, 1980 et Alexandre Stroev, Les Aventuriers des
Lumiéres, Paris, PUF, 1997.

5 Voir Guillaume Simiand, Casanova dans I'Europe des aventuriers, Paris, Classiques Garnier, 2017.
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cerner le rapport particulier qu'il entretenait avec les mceurs, que ce soit du coté pratique ou
théorique, et encore moins avec la morale. On considérera ici, a la suite de René Démoris, que, face
a « I'historien des meeurs » dont Voltaire fut alors la figure emblématique, Casanova peut incarner
exemplairement une « figure douée du prestige méme de la connaissance expérimentale, capable de
cette ethnologie du proche, qui constitue un des horizons des encyclopédistes' ». Pour le dire avec

les mots de Stefan Zweig :

Personne mieux que Casanova nous fait connaitre l'existence ordinaire et, par 13, la culture du dix-
huitiéme siécle, ses bals, théatres, cafés, hostelleries, bordels, chasses, couvents et forteresses. On
sait, grace a lui, comment les gens voyageaient, mangeaient, jouaient, dansaient, se logeaient,
aimaient et s'amusaient — on en connait les meeurs, les maniéres, les fagons de parler et de vivre?.

Méme si Stefan Zweig tend ici a réduire Casanova a la figure d'un « historien des meeurs malgré

lui », il sait rendre justice au savoir dont l'ceuvre du Vénitien est porteuse :

Le fait que les Mémoires de Casanova ne sont, intellectuellement parlant, guére plus que les notes
d'un intelligent voyageur moyen a travers les paysages les plus intéressants de la vie leur donne, non
pas un caractére philosophique, mais celui d'un Baedeker historique, d'un Cortigiano du dix-huitiéme
siécle et d'une amusante chronique scandaleuse, d'une sorte de coupe intégrale a travers la vie
quotidienne d'un dge du monde’.
L'image de la « coupe intégrale a travers la vie quotidienne » nous semble primordiale pour
comprendre I'importance de 1'Histoire de ma vie : les notes de Casanova sont peut-étre celles d'un
« intelligent voyageur moyen », mais c'est précisément leur banalité (voire leur « insignifiance »)
qui est intéressante, car elle nous fait plonger dans l'intimité d'une époque — une dimension jamais
atteinte par les mémorialistes historiques. En outre, cette « coupe intégrale a travers la vie
quotidienne » n'est jamais séparée de l'autobiographie et du processus grace auquel Casanova
devient lui-méme sujet de connaissance. Il n'est pas un simple historien des meeurs malgré lui : il
est parfaitement conscient du regard qu'il porte, des discours qu'il produit sur le monde et qui
constituent le fondement de son ambition anthropologique. Marc-Olivier Laflamme, dans son
article « Le monde et l'expérience : esthétique de la connaissance dans les Mémoires de
Casanova* », avait commencé a esquisser quelques pistes a ce sujet, mais il n'est malheureusement
pas allé jusqu'au bout de ses recherches. Gérard Lahouati, dans sa thése L'ldéal des Lumieres dans
I'Histoire de ma vie de G. Casanova de Seingalf’, a contribué le premier a inscrire le discours

casanovien dans son si¢cle, en le confrontant a l'univers culturel et intellectuel qui lui était

1 René Démoris, Introduction aux Mémoires de Casanova (extraits choisis), Paris, GF-Flammarion, 1977, p. XVIII.

2 Stefan Zweig, Trois Poétes de leur vie. Stendhal, Casanova, Tolstoi, op. cit., p. 172.

3 Ibid. C'est nous qui soulignons.

4 Marc-Olivier Laflamme, « Le monde et 'expérience : esthétique de la connaissance dans les Mémoires de Casanova »,
Casanova fin de siecle, sous la direction de Marie-Frangoise Luna, Paris, Champion, 2002.

5 Gérard Lahouati, L'ldéal des Lumieres dans I'Histoire de ma vie de G. Casanova de Seingalt, thése de doctorat,
Université de Haute Bretagne, Rennes, 1988 (2 vol.).
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contemporain. Marie-Frangoise Luna, dans son ouvrage-somme Casanova mémorialiste, a
consacré un chapitre entier a la question du discours moraliste chez Casanova', en le situant non
seulement par rapport aux écrivains antiques qui lui sont chers et qu'il ne cesse de citer, mais en
analysant aussi les caractéristiques particulieres de son écriture. Enfin, plus récemment, Jean-
Christophe Igalens a renouvelé l'approche critique en dessinant un « Casanova écrivain » aux
multiples facettes et en s'intéressant a des textes moins connus comme la Confutazione ou Istoria
delle turbolenze della Polonia. Un chapitre de sa foisonnante étude, Casanova : l'écrivain en ses
fictions, s'attache d'ailleurs & 1'écriture de « I'hnomme moral®» en offrant des analyses trés
suggestives. Nous sommes d'autant plus redevables a ses travaux qu'ils nous ont montré la voie
d'un rapprochement fécond entre la problématique de I'homme moral et de la fiction de soi.

Il faut aussi mentionner des ouvrages moins connus en France ainsi que des études plus
récentes qui font la part belle aux enjeux casanoviens autour des meeurs et de la morale. On peut
citer notamment l'introduction a I'édition italienne d'un choix d'écrits philosophiques de Casanova
écrite par Federico Di Trocchio® ainsi que son article « Filosofia dell'aventuriero : Giacomo
Casanova oltre libertinismo e illuminismo*», mais aussi au volume collectif
Casanova: Enlightenment Philosopher’ qui revient sur les idées philosophiques du Vénitien et
examine ses dialogues socratiques tardifs, encore inédits en France, écrits lors de sa retraite de Dux.
Dans l'introduction de ce dernier ouvrage, Ivo Cerman affirme qu'il est temps de prendre enfin au
sérieux les écrits philosophiques de Casanova puisque ce « séducteur immoral était intéressé par la
philosophie morale® » des Lumiéres. Dans une lettre écrite par Casanova au comte de Waldstein et
datant de 1797, le Vénitien explique d'ailleurs qu'il ne compte pas négliger I'étude de la morale, la
« science de Socrate’” ». Pourtant, Ivo Cerman reconnait qu'en tant que séducteur et imposteur,
Casanova devait se montrer « certainement plus intéressé par les actions des hommes réels que par
la théorie morale. Il étudiait la nature humaine. Est-ce que cet intérét pour les hommes tels qu'ils

sont a quelque chose a voir avec la recherche par les philosophes des Lumiéres d'une morale

1 Marie-Frangoise Luna, Casanova mémorialiste, Paris, Honoré Champion, 1998. Voir en particulier le chapitre « Le
discours moraliste », p. 315 a 343.

2 Jean-Christophe Igalens, Casanova : l'écrivain en ses fictions, Paris, Classiques Garnier, 2011. Voir en particulier le
chapitre : « Ecrire 1'“'hnomme moral” ? », p. 255-305.

3 Federico Di Trocchio, « Introduzione : la filosofia di Giacomo Casanova », in Casanova, Pensieri libertini, édition
établie par Federico Di Trocchio, Milan, Rusconi, 1990.

4 Federico Di Trocchio, « Filosofia dell'aventuriero : Giacomo Casanova oltre libertinismo e illuminismo », in Gilberto
Pizzamiglio (éd.), Giacomo Casanova tra Venezia e I'Europa, Florence, Leo Olschki, 2001, p. 109-147.

5 Casanova: Enlightenment philosopher, sous la direction d'Ivo Cerman, Susan Reynolds et Diego Lucci, Voltaire
Foundation, Oxford, Oxford University Studies, 2016.

6 Ivo Cerman, « Introduction : the philosophy of Giacomo Casanova », Casanova: Enlightenment philosopher, op. cit.,
p. 1. C'est nous qui traduisons.

7 « Lettre de Casanova au comte de Waldstein », 27 janvier 1797, Papiers de Casanova, archives de Prague, U39/4.
Cette lettre est citée par Ivo Cerman dans son article « Casanova's observations on moral philosophy »,
Casanova: Enlightenment philosopher, op. cit., p. 36.
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séculaire' ? » Ce sont toutes ces questions que nous souhaiterions aborder dans notre étude, en
privilégiant I'approche résolument pragmatique et expérimentale de Casanova en termes de mceurs,
méme s'il se passionne aussi pour les théories philosophiques et morales de son temps. En effet, si
les recherches menées par Ivo Cerman sont pertinentes, il nous semble que la qualification méme
de « philosophe » a propos de Casanova pose probléme. C'est un point sur lequel nous serons
amenés a revenir, mais il est indéniable que la perspective adoptée par le volume
Casanova : Enlightenment philosopher constitue un écueil contre lequel Peter Nagy® avait déja
mis en garde la critique casanovienne. En effet, s'il y a bien des idées ou des postures
casanoviennes, il n'y a pas, a notre sens, de philosophie casanovienne. Le Vénitien est un auteur
trop fuyant et paradoxal pour cela : adepte de I'invective pour fustiger ses ennemis ou des discours
de circonstance quand il s'agit de s'adresser aux Grands pour trouver un emploi, aucune de ses
postures n'est définitive. Son ceuvre ne saurait constituer une base philosophique ou idéologique
solide qu'il s'agirait de gloser. Tributaire des masques qu'il emprunte pour s'adapter aux événements
que le hasard lui présente, il nous échappe sans cesse dans un grand éclat de rire. Nous faisons
notres les analyses de Jean-Christophe Igalens sur le refus, chez Casanova, de l'identification : si la
figure du « philosophe » « parait l'attirer plus que d'autres, [...] il la construit comme un nceud de
contradictions qui lui interdit de s'y reconnaitre vraiment® ». Toutefois, 1'écueil inverse serait de
dénier a I'ccuvre de Casanova toute aptitude a délivrer un savoir sur le monde, flit-ce sous une
forme ambigué et difficile a saisir, en ne voyant chez lui que jeux de masques et désinvolture
exacerbée pour se fuir. Cette tentation que nous appellerons, faute de mieux, « postmoderne », tire
le Iudique du coté du « fictif gratuit, de la 1égereté, du non-sérieux, de Il'esquive et de
l'irresponsabilité » selon Didier Coste. Si Casanova 1'écrivain, « tout un avec son personnage, fuit
quelque chose ou quelqu'un, ce n'est pas lui-méme, et ce n'est pas la vérité, ce sont les facheux, le
désert sentimental, la mort. »* En équilibre tendu entre le « trop sérieux » et l'irresponsabilité totale,
notre ambition serait de reconsidérer a nouveaux frais le rapport de Casanova aux meeurs et a la
morale. Comment, en effet, concilier la facette du jeune séducteur libertin se moquant des
convenances et de la bienséance avec celui du sage vieillissant qui conseille la comtesse Cécile de
Roggendorff, lui délivrant des préceptes qu'elle « envisage comme des lois regues d'un tendre
pere’ » ? Une figure évoquée dans le dialogue philosophique « Réve » a attiré tout particuliérement

notre attention, celle de 1'athée vertueux :

1 Ivo Cerman, « Casanova's observations on moral philosophy », Casanova: Enlightenment philosopher, op. cit., p. 36.
2 Peter Nagy, « Casanova, l'artiste caché », Europe, n° 697 consacré¢ a Casanova, mai 1987, p. 21-27.

3 Jean-Christophe Igalens, Casanova : l'écrivain en ses fictions, op. cit., p. 182.

4 Didier Coste, « L'ordre du vagabondage », Acta fabula, vol. 13, n°2, Essais critiques, février 2012, URL :
http://www.fabula.org/acta/document6811.php. Article consulté le 10 février 2017.

5 Cécile de Roggendorft, Lettres d'amour a Casanova, présentation par Alain Buisine, Paris, Zulma, 2005, p. 17.
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Moi : Mais qui est plus tranquille que I'athée qui a des meeurs ? Il n'espére, et ne craint rien apres sa
mort.

Dieu : Il est tranquille, mais il est & plaindre, car il vit dans l'erreur sur un article essentiel. Malgré
cela il peut parvenir heureux a la fin de sa carriere ; car il ne sait pas de se tromper. Si cet homme a
vécu en juste, il aura fait du bien au genre humain : cet étre n'aura pas pu me déplaire.

Moi : Il ne t'a pas ador¢.

Dieu : Comment ne m'a-t-il pas adoré, étant juste ?

Moi : Il n'en a pas eu l'intention.

Dieu : Je ne l'exige pas.'
En ¢élargissant notre enquéte, nous nous sommes apercus que les figures paradoxales, voire
oxymoriques, comme celle de l'athée vertueux?, étaient 1égion dans les écrits de Casanova :
conciliant sérieux et désinvolture, moralité et immoralité, elles bordent les vertigineux précipices
de l'ceuvre du Vénitien. D'ailleurs, n'a-t-il pas écrit dans sa lettre a Léonard Snetlage qu'il
approuvait fort I'introduction, en France, des nouveaux mots « immoral et immoralité » ? « Le bon
sens et le génie de la langue les a adoptés, méme avant leur naissance. » De l'une de ces
expressions paradoxales, « l'instituteur de morale », nous avons voulu faire le fil directeur de notre
étude, entre science des meeurs et fiction de soi.

Dans la huitieme section de son Essai de critique les meeurs, les sciences et les arts,
consacrée a la morale, Casanova se demande en effet quel « instituteur du genre humain » (la
formule vient de Sénéque : « Generis humani paedagogus® ») il faudrait choisir pour « instruire
quelqu'un qui voudrait se mettre en état de devenir heureux’ ». Il est alors amené a dresser un

portrait d'un savant en morale qui lui ressemble a bien des égards :

Cet [instituteur de morale] doit savoir a fond I'histoire, et doit avoir le jugement le plus profond
pour en extraire la morale, car l'histoire elle-méme n'est qu'un vrai labyrinthe ; il doit étre vieux,
désabusé, doux, complaisant, éloquent, et instruit par sa propre expérience. Il a eu dans sa vie
mille malheurs, il est échappé a mille dangers, il a toujours été la victime de ses passions, il a
souvent été la cause de grands désordres, dont les conséquences furent fatales a I'innocence, on
a eu raison de désapprouver publiquement sa conduite. N'importe. Il me suffit qu'il ait eu le
germe des vertus, qu'il sache et puisse se rendre heureux, qu'il sache que c'est lui-méme qui
s'est rendu malheureux, et qu'il soit en état d'instruire un autre sur les moyens qu'il faut
employer pour étre heureux, et pour devenir, si l'on veut, un exemple de vertu a tout le monde®.

1 Casanova, « Réve », annexe a I'Histoire de ma vie, op. cit., p. 1286-1287.

2 Casanova ne forge pas cette figure paradoxale de toutes pi¢ces mais la reprend a Pierre Bayle : « Quoi qu'il en soit, me
dira-t-on, ce serait une étrange chose qu'un athée qui vivrait vertueusement. C'est un monstre qui surpasse les forces de
la nature. Je réponds qu'il n'est pas plus étrange qu'un athée vive vertueusement qu'il est étrange qu'un chrétien se porte a
toute sorte de crimes. Si nous voyons tous les jours cette dernicre espéce de monstre, pourquoi croirons-nous que l'autre
soit impossible ? » Pierre Bayle, Pensées diverses sur la cométe, Paris, Garnier-Flammarion, 2007, p. 362. C'est une
hypothése qui suscite de vifs débats ainsi que de nombreux commentaires au dix-huitiéme siécle, notamment chez
d'Holbach, qui développera les arguments de Bayle en faveur d'une société d'athées honorables et rationnels dans le
Systéeme de la nature.

3 Casanova, Ma voisine, la postérité [A’ Léonard Snetlage] , Paris, Allia, 1998, p. 30.

4 Séneque, Lettres a Lucilius, lettre 89, Entretiens et Lettres a Lucilius, Paris, Robert Laffont, 1993, p. 898.

5 Casanova, Essai de critique sur les meeurs, les sciences et les arts, édition établie par Gérard Lahouati, Presses
Universitaires de Pau, 2001, p. 57-58.

6 Ibid., p. 58.
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Ce qui découle de cette citation est que, pour le Vénitien, les désordres et les déréglements d'une
vie ne sont pas un obstacle a la sagesse (chez les Anciens, le savant est I'équivalent du sage), bien
au contraire : ce sont méme des épreuves essentielles, des conditions nécessaires a remplir pour y
accéder, puisqu'il faut étre instruit par sa propre expérience pour étre en mesure d'instruire les
autres. Casanova donne toutefois quatre critéres permettant de distinguer un « instituteur de
morale » d'un faux sage : il est nécessaire qu'il ait des germes de vertu, qu'il sache se rendre
heureux tout en étant conscient que, s'il est malheureux, il ne peut s'en prendre qu'a lui-méme, et
qu'il soit susceptible d'instruire autrui sur les moyens de parvenir au bonheur. En somme, Casanova
justifie son existence tout en se posant comme gardien de la morale, ce qui revient a exalter les
déréglements, les parties de plaisir et les exceés en tout genre sous couvert de la vertu et sous
prétexte d'instruire les autres a partir de son cas particulier, per¢u comme un mauvais exemple.
Casanova étant surtout connu du grand public pour ses frasques amoureuses et ses écarts de
conduite en matiére de morale (libertinage, escroquerie), I'utilisation de I'expression d'« instituteur
de morale » est donc curieuse a plus d'un titre. Elle est a la fois provocatrice, ironique et
paradoxale : elle sous-entend qu'il érige sa propre vie en contre-modele ou en anti-modele et qu'il
cherche a faire une satire de lui-méme susceptible d'instruire le genre humain. Il se situe ainsi
délibérément dans un rapport ambigu vis-a-vis du modele rousseauiste, dont il s'inspire et qu'il
condamne tout a la fois : « Je ne donnerai pas a mon histoire le titre de confessions, car depuis
qu'un extravagant 1'a souillé, je ne puis plus le souffrir ; mais elle sera une confession, si jamais il
en fut'. » Partant du principe que «tout le genre humain raisonnable est un miroir magique
uniquement fait pour que 'homme qui veut apprendre a se connaitre se regarde® », il en vient
naturellement a assimiler « [s]on histoire » a « une école de morale® [qui] donnera matiére a penser
a ceux qui savent combien la prudence a peu de force sur les vicissitudes de la vie, et combien la
chaine des événements est indépendante des méthodes, et de ce qu'on appelle bonne conduite®. »
Ces formules sont éminemment paradoxales et il conviendra de les analyser en détail. En effet, elles
posent toute une série de questions. D'abord, comment Casanova peut-il prétendre faire de son
histoire personnelle une « école de morale », c'est-a-dire batir des généralisations, tirer des
principes de vie universels a partir d'une expérience particuliere (la sienne) alors qu'il constate que

la chaine des événements est indépendante de nos actions ? Comment ériger en principes une

1 Casanova, Histoire de ma fuite des prisons de Venise qu'on appelle les Plombs, Paris, Allia, 2004, p. 202.

2 Casanova, Examen des FEtudes de la nature et de Paul et Virginie, annexe a l'Histoire de ma vie, op. cit., t. 1L, p. 1136.
3 Ici, il reprend l'un des principes de son « cher Horace » — qu'il qualifie a plusieurs reprises de « précepteur de
morale » : « Scurror ego ipse mihi, populo tu » [Horace, Epitres, Livre I, Epitre 17, vers 19].

4 Casanova, « Projet de préface de 1791 : Histoire de mon existence », Histoire de ma vie, édition établie par Marie-
Frangoise Luna et Gérard Lahouati, Paris, Gallimard, La Pléiade, 2013,t. I, p. 1117.
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maticre (la vie) qui ne se laisse pas domestiquer, qui nous échappe par essence et sur laquelle nous
n'avons aucune prise ? A quoi peut bien servir, dans de telles conditions, 1'enseignement moral
qu'est censé nous prodiguer Casanova ?

Ces paradoxes, constitutifs du projet casanovien, sont en somme dépassés par l'ethos que
tente de se construire le Vénitien tout au long de son autobiographie, s'assimilant peu ou prou a un

moraliste :

Le moraliste, riche de plus d'expérience, est un guide, et le sapiens des Anciens, au double

sens de celui qui sait et de sage. Le rapport avec le lecteur y gagne en intériorité : on

commerce avec un tel auteur comme avec un compagnon de route qui a rencontré les mémes

difficultés, les mémes étonnements, la méme fatigue. On I'écoute avec cette sorte d'attention et

de confiance que l'on porte a ceux qui ont déja passé par oul nous avons a passer et qui, aux

mémes carrefours, ont aussi hésité. Dans ce dialogue intime et essentiel, la voix du moraliste,

de ce « guide de vie », expert dans 1'« humain voyage », a les accents fraternels d'un ainé'.
Ainsi, la dimension individuelle de l'expérience de Casanova tendrait a devenir universelle du fait
de la figure du narrateur qui, dans 1'Histoire de ma vie, instaure une relation particuliére avec le
lecteur, faite de complicité amusée mais comportant aussi une dimension pédagogique et morale
forte. En ce sens, nous ne rejoignons pas le jugement de Chantal Thomas qui déclare que le récit
autobiographique casanovien « ne comprend aucune sagesse du temps qui passe® ». Certes, il faut
lire I'Histoire de ma vie « comme un hymne a la force vive du présent » et ou le passé est assimilé a
la « réactualisation d'un présent entiérement désirable »*, mais cela ne veut pas dire que Casanova
n'a pas la prétention d'instruire son lecteur ou de lui délivrer un savoir sur le monde et sur les
hommes.

I1 ne s'agit pas pour autant de traiter 1'Histoire de ma vie comme un document, ni d'attribuer

a Casanova un « discours de vérité », comme Marc Hersant a pu le faire pour Saint-Simon®.

Contrairement a ce dernier qui se présente au lecteur comme un historien a part entiére en quéte de

1 Louis Van Delft, Les Moralistes. Une apologie, Paris, Gallimard, 2008, p. 61.

2 Chantal Thomas, « Métamorphoses de la Charpillon », Un air de liberté : Variations sur l'esprit du xviir siecle, Paris,
Payot & Rivages, 2014, p. 42.

3 Ibid.

4 Voir a ce sujet le livre de Marc Hersant, Le Discours de vérité dans les mémoires de Saint-Simon, Paris, Champion,
2009. Afin de distinguer Casanova de Saint-Simon, Patricia Hoste reprend 1'opposition établie par Philippe Lejeune dans
Le Pacte autobiographique entre « Mémoires » et « autobiographie » : « L'acte mémorialiste s'insére dans une optique
d'adhésion a 1'Histoire. L'affirmation du moi s'impose comme une revendication d'appartenance a I'Histoire et celle-ci
fonctionne comme “discours de référence dont le moi attend sa définition”. Inversement, l'acte autobiographique vise
une différenciation par rapport a I'Histoire. L'Histoire cesse de fonctionner comme instance référentielle pour céder la
place a un moi auto-référentiel reléguant son entourage au statut de pierre d'achoppement de sa propre singularité.
“S'installe ainsi une certaine vision autobiographique ou se différencient le moi et le décor : le monde, les autres,
I'histoire sont le théatre du moi”. » Patricia Hoste, « La technique narrative au service du “moi” chez Saint-Simon et
Casanova : I'épisode espagnol », Cahiers Saint-Simon, n° 16, 1989, p. 75-76. Toutefois, dans le cas du Vénitien, cette
distinction n'a pas grand sens puisqu'il écrit a une époque d'incertitude et d'inventivité formelles. Il ne bénéficie ni de
l'assise sociale du mémorialiste, ni de la radicalité et de 1'aplomb d'un Rousseau ; et, bien qu'il emploie le terme de
« Mémoires », il ne 1'a pas choisi comme intitulé générique. Nous emploierons donc indistinctement le terme
« autobiographie » et celui de « Mémoires » pour qualifier I'Histoire de ma vie.
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la vérité (son ceuvre étant un prolongement de sa vie, ou plutot sa justification), Casanova a un
objectif beaucoup plus prosaique, celui de « donner un noble sujet de rire a la bonne compagnie qui
[1]'écoute’ » en l'entretenant de ses aventures passées. C'est précisément pour cette raison que les
notions de meeurs et de morale sont décisives pour comprendre son projet autobiographique : elles
sont 1a pour lui donner une légitimité, une assise, en orientant la signification du récit dans
plusieurs directions (philosophique, historique, morale, sociologique — mais aussi, nous le verrons,
romanesque). Il s'agit, pour reprendre le doublet horacien, de plaire et d'instruire. Comme le dit
René Démoris, « le propre de Casanova est d'hériter un peu de toutes les traditions a la fois et de
réunir dans son texte des éléments appartenant jusqu'a lui a des registres rigoureusement séparés” ».
Et c'est précisément sa personne méme qui opere la synthése de toutes les dimensions que nous

venons d'énumérer :

J'ai écrit mon histoire, et personne ne peut y trouver a redire ; mais suis-je sage la donnant au
public que je ne connais qu'a son grand désavantage ? Non. Je sais que je fais une folie ; mais
ayant besoin de m'occuper, et de rire, pourquoi m'abstiendrais-je de la faire ? [...] Un Ancien me
dit d'un ton d'instituteur : Si tu n'as pas fait des choses dignes d'étre écrites, écris-en du moins
qui soient dignes d'étre lues. C'est un précepte aussi beau qu'un diamant de premiére eau
brillanté en Angleterre, mais il m'est incompétent, car je n'écris ni l'histoire d'un illustre, ni un
roman. Digne ou indigne, ma vie est ma matiére, ma matiére est ma vie”.

Ne possédant aucun statut social particulier, Casanova n'a que sa vie a mettre en avant, dans
toute 1'étendue de son parcours sinueux, tributaire du hasard ainsi que de son « démon », c'est-a-dire
sa bonne étoile. Il ne peut en effet se comparer ni au trés aristocratique Cardinal de Bernis écrivant
des Mémoires, ni a un €érudit ou a un savant, et encore moins a la figure d'un écrivain illustre (du
moins, explicitement), puisque c'est de manic¢re posthume qu'il sera célébré en tant quhomme de
lettres, soit aprés la publication de ses Mémoires®. L'ceuvre de Casanova dépasse néanmoins de
beaucoup les limites de 1'Histoire de ma vie : « Quarante deux tomes de mes opuscules ont démontré
a toute 1'Ttalie que je ne suis pas un crapaud dans le bourbier d'Apollon’ », affirmait-il au moment de
commencer la rédaction de son autobiographie. Mais que recouvrent exactement ces quarante-deux

volumes ? On y trouve de tout: de la poésie, du théatre, de la politique, du journalisme, des

pamphlets, des traductions, de 1'érudition, des mathématiques, de I'astronomie, de 1'économie, de la

1 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. I, p. 4.

2 René Démoris, Introduction aux Mémoires de Casanova (extraits choisis), op. cit., p. XXXVIL

3 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. 1, p. 3-4. En italique dans le texte. Notons que la référence a Montaigne sert
aussi de justificatif a son projet autobiographique.

4 Comme le précise René Démoris, « au moment ou Casanova cherche sa voie, la mythologie de 1'écrivain, qui nous est
si naturelle, n'est pas encore constituée — ou plutot elle est en train de se former, au prix justement d'une importante
mutation de la fonction littéraire. » René Démoris, Introduction aux Mémoires de Casanova (extraits choisis), op. cit.,
p- XXIV-XXV. Pour plus de précisions a ce sujet, voir le livre d'Alain Viala, Naissance de l'écrivain. Sociologie de la
littérature a l'dge classique, Paris, Minuit, 1985.

5 Casanova, Confutation [Réfutation] de deux articles diffamatoires publiés dans les gazettes allemandes de Iéna,
version se trouvant dans les archives d'Etat de Prague sous la cote U23.
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philosophie, du roman, et méme « une correspondance qui aurait été considérable si l'on avait pu la
retrouver entierement. Les Archives de Prague renferment encore des manuscrits inédits ou
rarement publiés' ». Bien que, depuis la publication du livre de Marie-Frangoise Luna, plusieurs
textes aient été édités, y compris en poche, pour que le grand public puisse en prendre connaissance
(en bénéficiant parfois d'un appareil critique, comme c'est le cas pour I'Essai de critique), il reste
encore des textes inaccessibles au public francais comme la Confutazione della Storia del Governo
Veneto d'Amelot de la Houssaie ou encore les dialogues philosophiques tardifs que nous avons
mentionnés. Toutefois, les nombreux textes publiés nous donnent des indications précieuses
concernant le statut d'homme de lettres qu'a voulu se donner Casanova. Il ne s'agira pourtant pas,
dans le cadre restreint de notre travail, d'étudier de maniére exhaustive cette ceuvre foisonnante,
mais de voir en quoi elle prépare le terrain a la mise en avant d'une figure cruciale dans I'Histoire de
ma vie, celle de l'instituteur de morale, qui se trouve elle-méme en concurrence avec deux autres
postures : la posture ironique (communication ironique avec un lecteur complice et capable de lire
entre les lignes) et la posture méta-critique (Casanova ne veut pas transmettre un savoir figé car ses
positions ne sont jamais arrétées : il cherche plutot a faire réfléchir). L'une n'exclut pas l'autre, bien
au contraire, et c'est tout un éventail de variations et de possibilités qui s'installe alors et qu'il nous
faudra examiner.

Rien n'est moins naturel que d'écrire son autobiographie, encore au xvii°siécle : il ne suffit
pas de savoir écrire, il convient de pouvoir se réclamer de l'appartenance a des secteurs de la vie
sociale susceptibles de passer a I'histoire. Casanova étant dépourvu de nom noble, il doit trouver sa
1égitimité ailleurs. Mais quels sont les moyens qui sont a sa disposition ? Il nous semble qu'il y en a
deux principaux : recourir aux fictions de soi (c'est-a-dire, surtout, a la fiction romanesque), et le fait
de se positionner comme observateur des peuples et des hommes — posture difficile a caractériser,
car elle se situe a mi-chemin entre le moraliste et I'ethnologue. Selon Emmanuelle Lesne-Jaffro,
l'attention prétée aux milieux divers et « aux disparités sociales dans I'Histoire de ma vie est un
¢lément trés nouveau de la perception du monde dans le genre des mémoires. Il est
incomparablement plus vaste que celui de Saint-Simon, pour prendre un point de comparaison chez
un mémorialiste reconnu pour sa passion de scrutateur. Mais, pour Saint-Simon toute mobilité est
scandaleuse” ». Ce double recours (aux meeurs et & la morale d'une part, a la fiction d'autre part)
souléve néanmoins une autre difficulté : en effet, comment la fiction peut-elle cotoyer une
connaissance expérimentale de la réalité et s'articuler a elle au sein d'une autobiographie dont la

véracité est I'un des critéres affichés des la préface ? Autrement dit, comment Casanova peut-il a la

1 Marie-Francoise Luna, Casanova mémorialiste, op. cit., p. 33.
2 Emmanuelle Lesne-Jaftro, « Les marges casanoviennes dans 1'Histoire de ma vie », De la norme a la marge (écritures
mineures et voix rebelles), Clermont-Ferrand, Presses Universitaires Blaise Pascal, 2010, p. 314.
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fois étre anthropologue et romancier ? C'est une question a laquelle Stefan Zweig avait répondu par
une belle formule synthétique : « Casanova a montré que l'on peut écrire le roman le plus amusant

du monde sans étre littérateur, et tracer 1'image la plus parfaite d'une époque sans étre historien'. »

1 Stefan Zweig, Trois pocétes de leur vie. Stendhal, Casanova, Tolstoi, op. cit., p. 175.
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PREMIERE PARTIE : CASANOVA ANTHROPOLOGUE ?

Je considére les Mémoires de Casanova comme la véritable Encyclopédie du 18°¢ siécle [...] ce grand
vivant de Casanova, qui connaissait tout le monde, les gens, et la fagon de vivre de toutes les classes
de la société dans les pays d’Europe, et la route et les hostelleries, les bordels, les tripots, les
chambriceres, les filles de banquiers, et I’impératrice de Russie pour qui il avait fait un calendrier, et la
reine de France qu’il avait interviewée, et les comédiennes et les chanteuses d’opéra, Casanova qui
passait aux yeux de la police pour un escroc dangereux et dans les salons pour un beau joueur ou un
sorcier, le brillant chevalier de Seingalt, chevalier d’industrie, qui fréquentait les ouvriers, les
artisans, les brodeuses, les marchandes a la toilette, le petit peuple des rues, cochers et porteurs d’eau,
avec qui il était a tu et a toi comme avec le Prince de Ligne [...] qui se mourait d’impatience pour
avoir la suite de ses Mémoires.

Blaise Cendrars, Pro Domo, 1949.

Dans un siécle ou la notion de « meeurs » occupe une place prépondérante et ou la vogue des
titres pseudo-historiques prend toute son ampleur au point que Charles Duclos, historiographe de
France, choisit d'intituler un de ses romans Mémoires pour servir a l'histoire des meeurs du dix-
huitiéme siécle, Giacomo Casanova ne pouvait pas étre en reste'. Et ce d'autant plus qu'il a la
légitimité de s'exprimer sur un tel sujet, ayant traversé tous les milieux sociaux, contrairement a
Duclos qui se limite aux cercles de la bonne compagnie. Il pourrait ainsi reprendre a son compte

cette déclaration de Jean-Jacques Rousseau :

A compter l'expérience et l'observation pour quelque chose, je suis a cet égard dans la position la
plus avantageuse ou jamais mortel, peut-&tre, se soit trouvé, puisque sans avoir aucun état moi-
méme, j'ai connu tous les états ; j'ai vécu dans tous depuis les plus bas jusqu'aux plus élevés, excepté
le trone. Les Grands ne connaissent que les Grands, les petits ne connaissent que les petits. Ceux-ci
ne voient les premiers qu'a travers l'admiration de leur rang et n'en sont vus qu'avec un mépris
injuste. Dans des rapports trop éloignés, 1'€tre commun aux uns et aux autres, 'homme, leur échappe
également’.

1 On ne compte plus, a cette époque, les ouvrages qui mettent en avant la notion de « meeurs » : les Tableaux des maeurs
de ce temps dans les différents ages de la vie, ceuvre licencieuse constituée de dix-sept dialogues et attribuée soit a
Crébillon soit a La Popeliniére (imprimée entre 1750 et 1760), Réflexions morales, satiriques et comiques sur les moeurs
de notre siecle [1716] de J.F. Bernard, le Dictionnaire des meeurs [1773] de Bastide ; sans oublier les deux ouvrages de
Charles Duclos sur lesquels nous reviendrons, Considérations sur les moeurs de ce siecle [1751] et Mémoires pour
servir a l'histoire des moeurs de ce siecle [1751].

2 Jean-Jacques Rousseau, « Ebauches des Confessions », Fragments autobiographiques, (Euvres Complétes, t. 1, Paris,
Gallimard, La Pléiade, 1969, p. 1150.
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Electron libre, sans attaches sociales particuliéres, sans statut, I'aventurier’ qu'est Casanova est
peut-étre plus a méme qu'un homme de lettres patenté ou qu'un historiographe de rendre compte de
I'état de la société du dix-huitieme siccle et d'en faire I'histoire, comme le préconise Louvet de
Couvray dans la préface de La Fin des amours de Faublas : « Un romancier ne doit-il pas étre
I'historien fidéle de son 4ge ? Peut-il peindre autre chose que ce qu'il a vu ? O vous tous qui criez si

fort, changez vos meeurs, je changerai mes tableaux* ! »

La particularit¢ de Casanova est qu'il n'envisage cette ¢tude de mceurs ni dans une
perspective romanesque, ni dans celle, plus historique et philosophique, d'un essai, mais dans le
cadre de son autobiographie. L'un des objectifs de notre étude serait donc de parvenir a
contextualiser le terme de meeurs a partir du récit de l'expérience individuelle du Vénitien, qui se

trouve étre également une entreprise littéraire, donc vouée a l'universalité :

Les mceurs sont les pratiques sociales et culturelles, tout ce qui concerne les usages, les
comportements quotidiens. On peut entendre par mceurs les habitudes, au sens le plus large du terme,
d'un groupe social [...]. Le terme est [...] polysémique. Apparu des le xu‘sie¢cle sous la forme de
murs ou mors (du masculin pluriel latin mores), il a désigné a la fois les conduites d'une société, sans
jugement de valeurs, et ces mémes comportements envisagés par rapport au bien et au mal®.

L'Histoire de ma vie nous semble cristalliser les enjeux liés a ce terme car elle est a la fois un
miroir —donc un reflet forcément partiel et déformé, puisque tributaire d'un point de vue
particulier — des mceurs de son temps et un projet littéraire qui rend compte d'une expérience
singuliére se confrontant sans cesse a autrui et a la collectivité (via la pratique du cosmopolitisme,
par exemple). Cependant, ce témoignage au premier degré se double aussi de références littéraires

et savantes (« au second degré »), que ce soit a des théoriciens des mceurs ou a des auteurs de

3 L'employant a propos de lui-méme, Casanova n'apprécie pas, en revanche, qu'on 1'applique a son endroit, étant donné
le caractére légérement insultant du terme en frangais. Dans Le Duel, il utilise la troisiéme personne pour l'évoquer :
« Devenu aventurier par la force des choses, car tel est le sort de quiconque, exilé de sa patrie, parcourt le monde sans
étre riche, cet homme eut a Paris les faveurs extraordinaires de la fortune, et il en abusa. » Casanova, Le Duel, Paris,
Allia, 1998, p. 11. Voir aussi Guillaume Simiand, Casanova dans I'Europe des aventuriers, op. cit., p. 100-103.

4 Louvet de Couvray, Les Amours du chevalier de Faublas, édition établie par Michel Delon, Paris, Gallimard, 1996,
p. 49. Cette orientation du roman est théorisée par Marmontel dans l'article « Mceurs » de son ouvrage Eléments de
littérature, ou il établit comme une nécessité pour l'auteur qui s'intéresse aux meeurs de mettre en valeur les différences
marquant le passage d'un pays a l'autre, d'une époque a une autre ou d'un individu a un autre : « Horace parlait des
meeurs romaines ; mais combien de nuances a observer dans la peinture des mémes caractéres pris en divers climats, ou
dans des siecles différents ! C'est 1a qu'un poéte doit s'instruire en parcourant les annales du monde. Le culte, les lois, la
discipline, les opinions, les usages, les diverses formes de gouvernement, l'influence des moeurs sur les lois, des lois sur
les empires ; en un mot, la constitution physique, morale et politique des divers peuples de la terre, et tout ce qui dans
I'nomme est naturel ou factice, de naissance ou d'institution doit entrer essentiellement dans le plan des études du pocte :
travail immense, mais d'ou résulte cette idée universelle, qui, selon Gravina, est la mére de la fiction, comme la nature
est la mére de la vérité. » Marmontel, article « Mceurs », Eléments de littérature [1787], Paris, Desjonquéres, 2005,
p. 724. Mais, sous l'influence de Rousseau, Marmontel ne se cantonne pas au monde poli de la bonne compagnie pour
étudier les mouvements du cceur humain ; il incite le poéte et observateur des mceeurs a élargir son champ
d'investigation : « c'est avec des hommes incultes qu'il doit vivre, s'il veut les voir au naturel. » Marmontel, article
« Mceurs », ibid.

3 Jean Poirier, préface a 'Histoire des meeurs, vol. 1, Paris, Gallimard, La Pléiade, 1990, p. IX-X.
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mémoires ou de romans. Ainsi, I'ouvrage de Casanova réunirait trois dimensions importantes pour
cerner les enjeux attachés aux moeeurs au siécle des Lumieéres. D'une part, il s'inscrit dans un
contexte historique précis et nous livre un « état des lieux des meceurs » de son époque, notamment
a travers les voyages de son auteur et sa capacité a se mouvoir au sein méme d'une société donnée.
D'autre part, il adopte un point de vue forcément subjectif sur ces mémes mceurs — point de vue lui-
méme retravaillé et reconstruit par I'écriture littéraire, tout en conservant un certain équilibre entre
observations sociologiques et création littéraire, ce qui fait dire a Louis van Delft que, dans le cadre
de l'anthropologie classique, « seuls les mémorialistes [...] ne privilégient pas la création littéraire
au détriment de 1'observation anthropologique' ». Enfin, il participe a ce que I'on pourrait appeler la
mise en fiction de certains types sociaux qui, en passant par le filtre de 1'écriture autobiographique,
se sont transformés en motifs littéraires a part entiére. Claude Klein a par exemple bien montré
comment Nougaret et Rétif de la Bretonne avaient contribué a créer un type romanesque nouveau,

celui de la marchande de modes :

En tant que personnage de roman, la marchande de modes se préte a cette typisation qui fait la
richesse des récits de parvenus qui, comme les picaros espagnols, ont commencé leur ascension dans
les coulisses de la société. De Gil Blas de Santillane au Paysan perverti, une foule de personnages
populaires manifestent leur présence dans les romans du dix-huitiéme siécle, pour évoquer les étapes
d'une prise de conscience dont ces récits constituent une sorte de chronique?.

Au dix-huitiéme siecle, la figure de la marchande de modes a mauvaise réputation et, pour cette
raison, suscite 1'intérét des libertins : « les filles de modes, a raison de leur grande ¢légance ont été
plus recherchées par les Corrupteurs, et elles ont plus souvent donné le scandale de passer d'un état
laborieux a un été déshonorant’. » Cette figure est présente dans 1'Histoire de ma vie de Casanova,
incarnée par le personnage de La Baret, comme nous le verrons plus tard. Il s'agira alors de
déterminer dans quelle mesure le Vénitien s'inspire a la fois de la réalité et de la fiction pour
construire ce personnage — mélange audacieux entre un étre réel, révé et typisé. Tout est, en
somme, une question de degré dans le rapport entre la fiction et la réalité. Selon quelles modalités
Casanova peint-il les meeurs de son époque ? Peut-on le considérer comme un « anthropologue »
délibéré, volontaire, ou I'est-il malgré lui, au hasard de ses aventures et de I'écriture de ses

Meémoires ? Quels rapports exacts existe-t-il entre 1'autobiographie, les mceurs et la mise en récit ?

1 Louis van Delft, Littérature et Anthropologie, Paris, PUF, 1993, p. 102.

2 Claude Klein, « Un type romanesque : Les marchandes de modes chez Nougaret et Rétif », L'Individu et la ville dans
la littérature francaise des Lumieéres, Strasbourg, Presses Universitaires de Strasbourg, 1996, p. 187.

3 Les Jolies-Femmes du commun ou aventures des belles Marchandes, Ouvrieres, & tc de l'dge présent. Recueillies par
N. E. R** D* L* B** Leipsick-Paris, 1782. Cet ouvrage est en réalité une sélection de nouvelles écrites par Rétif de la
Bretonne. L'édition intégrale des Contemporaines ou aventures des plus jolies femmes de l'dge présent (véritable titre)
est publiée, sous la direction de Pierre Testud, chez Honoré Champion, collection « L'Age des Lumiéres », 2014-2016,
10 tomes.
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L'ceuvre de Casanova témoigne a la fois de la polysémie et de I'évolution du terme de mceurs
au siécle des Lumicéres : alors que, pour le dictionnaire de Trévoux de 1721, ce terme renvoie
encore explicitement au comportement individuel ou collectif’, la notion est davantage structurée et

motivée dans 1'Encyclopédie :

MEURS. s. f. (Morale) actions libres des hommes, naturelles ou acquises, bonnes ou mauvaises,
susceptibles de regle & de direction.

Leur variété chez les divers peuples du monde dépend du climat, de la religion, des lois, du
gouvernement, des besoins, de I'éducation, des maniéres et des exemples. A mesure que dans chaque
nation une de ces causes agit avec plus de force, les autres lui cédent d'autant?.

Cette définition fait apparaitre des entités collectives comme « peuples » ou « nations » qui
dépendent de la forme de leur « gouvernement » et du « climat » ; ces termes sont directement
inspirés de Montesquieu dans L'Esprit des lois et orientent la notion de « meeurs » dans un sens
plus anthropologique que moral. Selon Martin Rueff, le terme de « mceurs» va ainsi
progressivement « quitter le domaine de la psychologie des particuliers pour intéresser la
sociologie des peuples (socialisation)’. » Cette évolution avait d'ailleurs été annoncée par Francis
Bacon qui, dans son Catalogue d'Histoires particulieres, avait pris conscience de la nécessité d'une
connaissance raisonnée du phénoméne humain, en sa complexité concréte : « A I'époque méme ou
apparait le terme d'anthropologie, Bacon dresse un plan d'études qui pourra mobiliser les efforts de
générations de chercheurs. Et cette discipline, Bacon le note au passage, devra étre une discipline
comparative. L'homme des humanistes avait ét¢ 'homme des moralistes et des historiens ; 'homme
de l'anthropologie moderne sera celui des naturalistes et des voyageurs®. »

L'Histoire de ma vie se situe au carrefour de ces deux tendances, et elle est précisément
intéressante a analyser parce que son narrateur y oscille constamment entre la posture de

I'anthropologue littéraire qui nait au dix-huitiéme siécle’, tout a la fois aventurier et voyageur, et

1 « MCEURS. s. f. pl. Fagon de vivre, ou d'agir, bonne ou mauvaise ; habitudes naturelles, ou acquises, pour le bien ou
pour le mal, et suivant lesquelles les peuples, ou les particuliers, conduisent les actions de leur vie. Mores, boni, vel mali
habitus mentis. »

MEURS, signifie aussi, coutume, usage, fagcon, maniere de vivre grossiere, ou polie. Mos, usus, agendi ratio. Nous
prenons d'ordinaire les meeurs de ceux que nous fréquentons. [...] »

2 Article « Mceeurs », Encyclopédie ou dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers (articles choisis),
édition établie par Alain Pons, Paris, Garnier-Flammarion, 1986, p. 234. 1l s'agit de la premicre version de l'article du
terme maeurs, datant de 1765.

3 Martin Rueff, « Morale et mceurs », Dictionnaire européen des Lumieres, sous la direction de Michel Delon, Paris,
PUF, 1997, p. 840.

4 Georges Gusdorf, La Révolution galiléenne, Paris, Payot, 1969, p. 188. Mais c'est bien évidemment avec 1'ccuvre de
Buffon que l'anthropologie trouvera, au xvii‘siécle, son plus complet achévement puisqu'elle refusera de séparer, par
opposition au cartésianisme, 1'étude anatomique (qui traite du corps) de 1'é¢tude psychologique de I'homme (qui
s'intéresse a 1'ame) : « Avec |'Histoire naturelle de I'homme, I'étude anatomique et psychologique se clot par une enquéte
descriptive sur les variétés de 1'espéce humaine. L'anthropologie n'est plus, désormais, seulement un traité de I'homme ;
elle tend a devenir en méme temps une science de l'espéce humaine dans sa diversité. » Marc Crépon, Les Géographies
de l'esprit, Paris, Payot, 1996, p. 40.

5 Selon Georges Benrekassa, 1'ouvrage qui ouvre la voie au discours ethnographique moderne est Meeurs des sauvages
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celle du moraliste classique, partisan d'une caractérologie fixiste. En ce sens, l'autobiographie
casanovienne est bien un reflet, méme partiel et déformé, des enjeux et des débats de son temps
autour des meeurs. D'ailleurs, a bien des égards, la position du voyageur est comparable a celle du
philosophe. Il est a la fois dans le monde puisqu'il fait partie du genre humain et hors du monde

lorsqu'il est amené a 1'observer :

Le philosophe se définit ainsi comme « I'étranger » qui fait partie d'une élite cosmopolite. D'une
maniére analogue, I'observateur enthousiaste ou seulement subjectif ne semble pas faire valoir que
son individualité propre ; se sentant représentant du « genre humain », il doit également montrer la
potentialité et toute la gamme des sentiments face a I'objet décrit et admiré'.
Toutefois, cette posture de I'entre-deux n'est pas innée : avant méme la rédaction de 1'Histoire de
ma vie, le Vénitien dut accomplir un long travail préparatoire d'enquéte et de recherche ; souhaitant
accéder a la notoriété, il écrivit des ouvrages « sérieux » sur des sujets touchant 'actualité de son
temps et qui, pensait-il, attireraient 'attention des Puissants sur ses activités. C'est le cas de son
Histoire des troubles de la Pologne, par exemple, qui préfigure sa position sur les meeurs, curieux

mélange de vision personnelle et de démarquage de textes écrits par des hommes de lettres

célébres, comme Voltaire ou Jaucourt.

américains comparées aux meeurs des premiers temps [1724] du R. P. Lafitau. En effet, ce n'est pas une histoire
chronologique des missions jésuites chez les Sauvages américains que Lafitau entend tracer, mais une étude approfondie
du « génie et des usages de ces peuples » aupres de qui il est resté pendant cing ans : « Je ne me suis pas contenté de
connaitre le caractére des Sauvages, et de m'informer de leurs coutumes et de leurs pratiques, j'ai cherché dans ces
pratiques et dans ces coutumes des vestiges de 1'Antiquité la plus reculée [...] j'ai fait la comparaison de ces meeurs les
unes avec les autres, et j'avoue que, si les auteurs anciens m'ont donné des lumiéres pour appuyer quelques conjectures
heureuses touchant les Sauvages, les coutumes des Sauvages m'ont donné des lumiéres pour entendre plus facilement et
pour expliquer plusieurs choses qui sont dans les auteurs anciens. » R. P. Lafitau cité par Edna Hindie Lemay, préface
aux Meaeurs des sauvages américains, Paris, Maspero, 1983, p. 26. En embrassant tous les peuples non européens dans
sa vision de I'humanité et en comparant leurs meeurs a celles de I'Antiquité, Lafitau fait figure de précurseur. Voir
Georges Benrekassa, Le Langage des Lumieres, vol. 2, « Mceurs comme “concept politique” 1680-1820 », Paris, PUF,
1995.

1 René Pomeau, « Voyage et Lumiéres dans la littérature frangaise du dix-huitiéme siécle », Studies on Voltaire, Oxford,
Voltaire foundation, 1967, t. LVII, p. 1275.
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1. L'ceuvre de Casanova dans le débat sur les meeurs au xviisiécle

A. Casanova, historien des meeurs ?

1. Casanova, historien de la Pologne

L'idée d'écrire l'histoire récente de la Pologne est née non seulement d'une perception
personnelle de I'événement historique, mais aussi d'une volonté¢ de concurrencer les grandes
entreprises philosophiques de son temps : « Je ne pouvais pas me résoudre a renoncer a la belle
espérance de devenir célebre au milieu des nations polies, soit dans les beaux-arts, soit dans la
littérature, ou dans tout autre état, et je ne pouvais pas souffrir I'idée d'abandonner & mes égaux les
triomphes qui peut-étre m'étaient réservés poursuivant a vivre avec eux'. » Alors qu'il se trouve a
Trieste dans l'attente d'une éventuelle permission de revenir @ Venise, Casanova réunit « tous les
mémoires recueillis & Varsovie concernant tout ce qui €tait arrivé en Pologne depuis la mort
d'Elisabeth Petrovna. J'ai entrepris l'histoire des troubles jusqu'au démembrement [1772] qu'on
exécutait a 1'époque méme dans laquelle j'écrivais®. » Il s'agit donc d'une élaboration menée sur
plusieurs années et qui prend naissance des son sé€jour en Pologne, soit entre octobre 1765 et juillet
1766. Cependant, contrairement a la Confutazione, premicre ceuvre d'une certaine ampleur a avoir
été rédigée en italien et avec laquelle le Vénitien espérait obtenir la bienveillance des Inquisiteurs
d'Etat, I'Histoire des troubles de la Pologne n'est pas vendue par souscription et est publiée de
maniére anonyme en 1774. Les circonstances de sa publication ont été rappelées et analysées par
Giacinto Spagnoletti dans la préface a son édition de I'Histoire des troubles’® et par Jean-Christophe
Igalens dans Casanova : I'écrivain en ses fictions*. Nous n'y reviendrons pas. Nous voudrions en
revanche nous intéresser a la double dimension déja mentionnée, a savoir la collusion entre un
regard personnel sur un événement historique qui a passionné les intellectuels du dix-huitiéme
siecle, et la volonté de se mesurer a ces mémes auteurs sur le terrain des meeurs. Toutefois, ce
double aspect n'est pas toujours évident a identifier et a cerner, car Casanova méle, dans son texte,

des remarques personnelles (liées & des documents de premiére main ou a des discussions avec les

1 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. 1, p. 297.

2 Ibid., t. 111, p. 1007.

3 Nous utiliserons principalement 1'édition moderne de l'Istoria delle turbolenze della Polonia, présentée par Giacinto
Spagnoletti, Napoli, Guida Editori, 1974. Elle propose une partie non publiée par Casanova, a savoir 154 feuillets
manuscrits qui ont été retrouvés dans ses papiers, a Prague. L'édition originale peut aussi étre consultée : Istoria delle
turbolenze della Polonia dalla morte di Elisabetta Petrovna fino alla pace fra la Russia e la Porta ottomana in cui si
trovano tutti gli avvenimenti cagioni della rivoluzione di quel regno, Goritz, Valerio de' Valerii, 1774, 3 t. Toutes les
traductions de cet ouvrage ont été effectuées par nos soins.

4 Jean-Christophe Igalens, Casanova . l'écrivain en ses fictions, op. cit., p. 39-44.
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protagonistes du drame) a des commentaires de seconde main voire a des démarquages purs et
simples d'ouvrages. Et il est d'autant plus difficile de s'y retrouver que, comme l'indique Maciej
Forycki, le Vénitien était a la fois « influencé par sa relation étroite avec Stanislas-Auguste
Poniatowski, commanditaire présumé de son travail, et par J. Zaluski, évéque de Kiev et I'un des
principaux ennemis du roi' ». Pourtant, G. Spagnoletti, dans son édition, n'indique pas toujours les
emprunts ou les influences et a tendance a prendre tout ce que dit le Vénitien au pied de la lettre,
s'appuyant sur ses déclarations fracassantes concernant la maniére d'écrire 1'histoire : « Il faut dire
la vérité : [c'est que] nous savons beaucoup de choses en histoire, mais trés peu de ce que nous
savons est vrai. La raison en est que les historiens n'ont presque jamais voulu s'employer a
expliquer le caractére particulier des personnages qui figurent dans leurs histoires : peut-&tre ne
l'ont-ils pas connu ; mais peut-on appeler savoir la connaissance du faux ? Une telle science est pire
que l'ignorance?. » Avec plus de mesure et de prudence que G. Spagnoletti, Jean-Christophe Igalens
insiste sur la vision personnelle, originale du Vénitien qui, tout en prenant soin de se montrer
déférent envers les souverains (comme il le fera dans tous ses essais historiques et politiques),
cherche a écrire avec |'Histoire des troubles de la Pologne un ouvrage sérieux, susceptible de le
propulser sur le devant de la scene littéraire et philosophique : « Il congoit I'écriture historique
comme une étude politique et morale et s'octroie une position de surplomb pour juger les errements
des princes’. » Pour mener a bien ce type d'analyse, il est primordial, aux yeux de Casanova,
d'avoir en téte des modéeles d'historiens sérieux qui ont étudié le caractere (a la fois psychologique
et moral) des personnages dont ils décrivent les actions : « Plutarque est le modele des historiens
que l'on doit chercher a imiter. I1 est toujours grand [...]. Il ne se contente pas de narrer les actions
des hommes illustres, mais veut nous raconter leurs défauts, la manicre qu'ils avaient de parler, et il
veut les peindre tels qu'ils étaient, en robe de chambre, pour ainsi dire*. » Cette volonté de prendre
ses distances avec le cours des événements historiques pour se focaliser sur les raisons d'ordre

moral qui poussent les hommes a agir est louée par les contemporains lettrés du Vénitien :

Ce n'est point ici une de ces compilations informes connues en Italie sous le titre de storiae dell'anno,
et dans lesquelles on trouve presque partout le mensonge en regard avec la vérité, l'absurde a coté du
vraisemblable. Cette histoire intéressante et vraie est attribuée a M. Casanova, auteur de plusieurs
ouvrages pleins d'esprit, de saine critique et d'érudition : il ne copie personne : on voit qu'il a une
maniere a lui. Le séjour qu'il a fait a Pétersbourg et & Varsovie, ses liaisons avec les hommes de ces
deux villes les plus distingués par leur naissance ou par leur rang, le mettent trés souvent a portée de
raconter ce qui s'y est passé”.

1 Maciej Forycki, « Casanova and his consideration on the partition of Poland », Casanova: Enlightenment Philosopher,
op. cit., p. 128.

2 Casanova, Istoria delle turbolenze della Polonia, op. cit., p. 257-258.

3 Jean-Christophe Igalens, Casanova : l'écrivain en ses fictions, op. cit., p. 41.

4 Casanova, Istoria delle turbolenze della Polonia, op. cit., p. 258.

5 Recension de 1'Esprit des Journaux, 1775, t. 1, p.121-36, accessible a Il'adresse suivante :

25



Le fait d'avoir s¢journé dans les villes dont il parle donne au discours de l'aventurier un poids
inestimable, garantissant la véracité et l'authenticité de ses récits aussi bien que la crédibilité de ses
analyses. D'observateur, il endosse les habits de chroniqueur puis de philosophe, apte a établir des
comparaisons entre les moeurs polonaises et les mceurs francaises, par exemple, mais aussi de
mettre en perspective la situation politique de la Pologne, au moment ou il y séjourne, par rapport a
son histoire récente. Mais qu'entend-on exactement par « maniere a lui» ? Comme l'explique
Maciej Forycki, le Vénitien est 1'un des rares observateurs de 1'époque a ne pas prendre parti pour
un camp : « Il critique le fanatisme catholique mais — contrairement a Voltaire — il mentionne aussi
le fanatisme orthodoxe [...]. [Il] défend Stanislas-Auguste et veut le voir dominer ses sujets
anarchiques en despote, mais, en méme temps, il parle avec beaucoup de sympathie des nobles
opposés au roi ; il loue en particulier leur esprit patriotique et le fait qu'ils ont su combattre un
ennemi plus puissant : la Russie'. » Cette maniére de se situer au-dessus des luttes partisanes est-
elle totalement voulue et assumée par Casanova ou est-elle une conséquence de ses lectures et des
influences (voltairiennes, notamment) qu'il subit ? Quoi qu'il en soit, elle est assez inédite
puisqu'elle prend appui sur son expérience directe, et c'est bien ce qui distingue son ouvrage des
autres publications ayant été €crites sur le méme sujet : « Contrairement a Voltaire et a la plupart
des intellectuels contemporains, Casanova ne se fait aucune illusion sur les visées de Frédéric et de
Catherine, et prend résolument parti pour la Pologne (sans étre dupe non plus du double jeu mené
par les chefs des Confédérés, et en déplorant la faiblesse et l'impuissance du roi)’. » Nullement
radical ou dissident, Casanova souhaite avant tout nous faire partager sa vision personnelle de
I'histoire des troubles de la Pologne.

Dans |'Histoire de ma vie, il revient sur la genése de son essai, révélant les noms des
personnes ou les documents sur lesquels il s'est appuyé pour batir son texte. Tout d'abord, comme
le signale la recension de 1'Esprit des journaux, Casanova a indéniablement eu affaire aux
personnages les plus distingués de la Pologne, puisque, en tant qu'aventurier, il avait tout intérét a
se faire bien voir des puissants. C'est ainsi qu'il a rencontré ceux qui eurent un poids politique
primordial — bref, tous les acteurs de premier plan du drame : Adam Czartoryski, palatin de Russie,
le Prince Sulkowski, le Prince Adam (dont on trouve le portrait dans le tome III de I'Histoire de ma

vie’). Concernant le premier personnage cité, le narrateur vieillissant croit bon de préciser : « Ce fut

http://www.gedhs.ulg.ac.be/recherches/espritdesjournaux/articles/edj750110.html. Article consulté le 18 décembre 2016.
C'est nous qui soulignons.

1 Maciej Forycki, « Casanova and his consideration on the partition of Poland », op. cit., p. 130. C'est nous qui
traduisons.

2 Marie-Frangoise Luna, « Un “citoyen du monde” a travers I'Europe », Dix-huitiéme siecle, n° 25, 1993, p. 215-216.

3 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. 111, p. 443.
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ce prince palatin de Russie et son frére [...] qui furent les premiers auteurs des troubles de la
Pologne, qui alors ne faisaient que de naitre'. » Ils complotérent en effet pour détroner le roi
(Auguste III) et mettre a sa place leur neveu, Stanislas Poniatowski. En outre, Casanova a eu accés
a des documents privilégiés par l'intermédiaire de I'évéque Zaluski : « Ce fut de lui que j'ai recu des
documents authentiques sur toutes les intrigues et les secrets manéges qui tendaient a bouleverser
tout l'ancien systéme de Pologne®. » Comme nous l'avons déja évoqué, ce fervent catholique
traditionaliste n'a pas joué qu'un rdle passif dans cette affaire, et il a pu notamment influencer
Casanova dans ses jugements : « Sa constance fut inutile. Ce prélat fut un de ceux que le
despotisme russe fit enlever sous les yeux du roi, trop faible pour oser résister [...]. Cela arriva
quelques mois aprés mon départ’. » Mais Casanova ne se contente pas d'étre le relais des
témoignages et des jugements des uns et des autres ; il compte bien faire entendre sa voix dans le
concert des relations de voyageurs et d'aventuriers. Au sein de la Varsovie somptueuse, le Vénitien
se transforme en un observateur aiguisé, assez alerte et avisé pour opérer des rapprochements,
expliquer des phénomenes : « Varsovie devint treés brillante dans le carnaval. Les étrangers y
venaient de tous les coins de I'Europe pour nulle autre raison que pour voir 1'heureux mortel qui
était devenu roi sans que personne elt pu deviner qu'il le deviendrait quand il était au berceau®. »
Désireux de ne pas se laisser aveugler par les lumiéres de la cour et de la ville, il entreprend
¢galement un voyage de six semaines en Pologne sud-orientale afin d'étre davantage au fait du
fonctionnement du pays : « Déterminé a faire une visite aux mécontents qui n'avaient reconnu le
nouveau Roi que par force, et dont plusieurs n'avaient pas méme voulu le reconnaitre, je suis parti
avec Campioni pour avoir en ma compagnie un homme qui m'aimait et qui avait du courage, et
avec un domestique’. » Cependant, cette affirmation doit étre prise avec précaution puisqu'elle
passe sous silence son désir de s'éloigner pendant quelques temps de la cour, suite a l'affaire du
duel avec Branicki qui avait fait grand bruit, ainsi que sa volonté de faire oublier ses dettes de jeu.
En outre, selon Krzysztof Zaboklicki, ces quelques lignes d'explication lapidaire posent un certain
nombre de questions : « Pourquoi un aspirant a la fonction de secrétaire du roi chercherait-il
I'hospitalité de ses ennemis ? Et il n'est pas non plus crédible d'imaginer que, aprés le duel, le
Vénitien ait renoncé a une charge a la cour, parce que, a son retour a Varsovie, il se montrera
inconsolable d'étre tombé en disgrace. Peut-étre croyait-il pourvoir se rendre utile a Stanislas

Auguste en l'informant des intentions de ses ennemis, retirés sur leurs terres® ? » Cette hypothése

1 Ibid., p. 445.

2 Ibid., p. 447.

3 Ibid.

4 Ibid., p. 449.

5 Ibid., p. 474.

6 Krzysztof Zaboklicki, « La Polonia di Giacomo Casanova », Ateneo Veneto, CLXXXVI Vol. 37, Venezia, 1999, p. 36.
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semble la plus probable, a en croire une lettre rédigée par le comte Moszynski et adressée au roi

lui-méme dans un frangais approximatif :

Casanova outre intrigant est un joueur de la premiére classe. Je ne sais s'il a fait son voyage la-bas [a
Krystynopol, etc.] pour d'autres raisons, mais je sais positivement qu'il I'avait concerté avec le
Pr. Gaspar [le prince Kasper Lubomirski, joueur notoire] avec lequel il a concerté de faire des dupes a
Leopol, mais soit maladresse ou autre chose, cela n'a pas réussi, et il est revenu les mains vides, il a
parlé ici [a Varsovie] a plusieurs personnes de ce qu'on disait et faisait la-bas, et prétend avoir fait des
découvertes. Je tacherai de le faire jaser ; peut-€tre ne tient-il ces discours que pour éviter de paraitre
suspect, mais un homme qui est capable de faire des rapports peut bien faire d'autres métiers, comme
il a quelque confiance en moi, peut-étre pourrai-je le tourner et voir si c'est de fausses confidences
qu'il me fera de ce qui se passe a Leopol, d'ou l'on pourra tirer d'autres conjectures. Je crains
cependant fort que ce ne soit & la fin V.M. qui payera la lettre de change qu'il dit attendre'.

En laissant entendre a son lecteur que son voyage en Pologne sud-orientale constitue en réalité une
tournée diplomatique en faveur du nouveau roi, Casanova outrepasse sa fonction d'observateur
privilégié et impartial pour tenter de s'immiscer dans les réseaux politiques. Cependant, apres sa
disgrace, toutes ses prétentions sont abandonnées et, dans ses Mémoires, il peut se permettre de
retrouver le ton mi-badin, mi-sérieux qui le caractérise tout en se livrant a des analyses plus lucides
sur les meeurs et les usages des Grands, comme l'influence exercée par M™ de Geoffrin sur le roi,
ou encore les manies langagicres des seigneurs polonais, qui ne cessent de proposer au Vénitien de
venir diner chez eux, si celui-ci n'a « rien de mieux a faire’ ». Il semble en tous les cas assez
désabusé sur les femmes polonaises puisque, de passage a Pulavie, il note : « En général le sexe est
laid dans ce pays-1a’. » Mais le narrateur vieillissant de 1'Histoire de ma vie ne se contente pas de
rapporter ses souvenirs ; il compléte efficacement son tableau de I'histoire et des mceurs de la
Pologne par ses connaissances récentes, ce qui l'amene parfois a relativiser et a nuancer son
jugement de jadis : « C'est ainsi que j'ai vu la Podolie, la Pocutie et la Volinie qu[i] peu d'années
apres furent appelées Galicie et Lodomérie, car elles ne pouvaient devenir appartenantes a la
Maison d'Autriche qu'en leur changeant le nom. On dit cependant que ces fertiles provinces sont
plus heureuses aprés qu'elles ont cessé d'étre polonaises. Actuellement il n'y a plus de Pologne*. »
Comme le remarque également G. Spagnoletti, 1'Histoire de ma vie contient des passages
nostalgiques parfois cruels qui n'apparaissent pas dans 1'Histoire des troubles de la Pologne. 1ls
s'expliquent par le fait que, alors que Casanova relit et corrige ses Mémoires, 'Europe apprend la

nouvelle du second partage de la Pologne, qui eut lieu en 1795 : « horrible conclusion, aux yeux de

C'est nous qui traduisons.

1 R. Kaleta, Pojedynek G. Casanovy z F. Branickim w swietle wspolczesnych relacji Polakow i cudzoziemcow [Le duel
Giacomo Casanova-F. Branicki a la lumiére des récits des contemporains polonais et étrangers], cité¢ par Krzysztof
Zaboklicki, « La Polonia di Giacomo Casanova », loc. cit., p. 40-41. L'orthographe de la lettre a ét¢ modernisée.

2 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. Ill, p. 441. Le Vénitien utilise cette formule comme un véritable leitmotiv
comique tout au long de 1'épisode.

3 Ibid., p. 478.

4 Ibid.
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Casanova, d'une série d'erreurs causées par les diverses confédérations, entre 1765 et 1769' »,

théme principal de plusieurs chapitres de son essai historique.

Cependant, la conception d'une Histoire des troubles de la Pologne absolument personnelle
et originale doit étre fortement nuancée en raison des emprunts que Casanova fait a différents
auteurs comme Voltaire et, surtout, a l'article « Pologne » de 1'Encyclopédie (notamment dans un
chapitre précis que nous allons examiner). Ces emprunts orientent parfois son texte d'une maniére
particuliére, I'amenant a intégrer des idées qu'il n'aurait sans doute pas défendues spontanément et
donnant a son essai une dimension philosophique et morale censée concurrencer des grands projets
philosophiques et historiques comme |'Encyclopédie ou 1'Histoire de Charles XII de Voltaire.
Ainsi, contrairement a ce qu'il voudrait faire croire, ce n'est pas uniquement parce qu'il a voyagé en
Pologne que Casanova s'autorise a donner son avis sur l'histoire et 1'évolution de ce pays. En effet,
il est parfaitement conscient du fait qu'il écrit dans un contexte ou de nombreux intellectuels et
hommes de lettres montrent un intérét de plus en plus grand, en France notamment (mais aussi
dans toute I'Europe), pour un Etat que l'on appelle la « République du Nord ». Cette passion que
suscite la Pologne s'explique par deux facteurs déterminants : I'importance de la philosophie des
Lumiéres et le couronnement du nouveau roi [élu en 1764], Stanislas-Auguste®. Mais, si on veut
bien se donner la peine d'envisager la question sous un angle plus précis, il s'agit en réalité moins
d'un engouement récent que de l'approfondissement d'un intérét qui s'était jusqu'alors limité au
folklore et a I'exotisme. Dans un ouvrage étudiant les pratiques des voyageurs frangais en Pologne
au temps des Lumiéres, Michel Marty analyse les différents types d'écrits rapportant un voyage en
Pologne dans la seconde moitié du dix-huitiéme siécle (correspondances, relations, essais, etc.)’.
Concernant cette derni¢re catégorie, correspondant a celle utilisée par Casanova, Michel Marty
note des caractéristiques communes, conformes aux exigences du siécle puisque les themes
suivants sont systématiquement mentionnés : le sol, le climat, la population, les institutions du
pays, leur historique, etc. Il reléve également l'influence déterminante des auteurs modernes

comme Montesquieu, Voltaire ou Helvétius et mentionne le poids tout aussi important des

1 Giacinto Spagnoletti, Presentazione, Istoria delle turbolenze della Polonia, op. cit., p. 17.

2 Voir par exemple un écrit d'un ennemi virulent de la Russie ainsi que des philosophes des Lumicéres : Considérations
politiques et philosophiques, sur les affaires présentes du Nord et particulierement sur celles de Pologne de Linguet
(Londres, 1773). Pour une étude plus approfondie de ces débats du temps, voir aussi Jean Fabre, Stanislas-Auguste
Poniatowski et I'Europe des Lumiéres : étude de cosmopolitisme, Strasbourg, Presses Universitaires de Strasbourg,
1995. Enfin, a l'intérieur du champ plus spécifiquement littéraire, Frangois Rosset a bien montré que les troubles et
divisions qui « exasperent le Voltaire de L'Histoire de Charles XII et désolent Montesquieu, fournissent & un romancier
le contexte historique idéal permettant a la fois d'ancrer sa fiction dans un fond de réalité et d'entourer ses personnages
d'un univers déchiré, hostile, menacant. » C'est le cas, par exemple, des « Mémoires de la comtesse Linska, histoire
polonaise, ceuvre de Milon de Lavalle publiée en 1739. » Francois Rosset, L'Arbre de Cracovie : Le mythe polonais
dans la littérature frangaise, Paris, Imago, 1996, p. 152.

3 Michel Marty, Voyageurs frangais en Pologne durant la seconde moitié du dix-huitiéme siécle : Ecriture, Lumiéres et
altérité, Paris, Honoré Champion, 2004.
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écrivains antiques comme Juvénal et Tacite. De plus, ces écrits comportent en général des passages
digressifs sur des points d'histoire, de morale et de politique relatifs aux sujets dont il est question.
Le chapitre de ['Histoire des troubles de la Pologne intitulé « Tartares, Turcs, Polonais,
Moscovites » est un modele du genre. En effet, comme I'a bien analysé Jean-Christophe Igalens,
Casanova introduit clairement ce chapitre comme une rupture du fil de la narration historique :
« Avant de poursuivre I'histoire que nous nous sommes préparés a écrire, une courte description
des peuples qui y figurent, les tartares, les turcs, les polonais et les moscovites ne déplaira pas au
lecteur'. » Il s'agit d'une digression qui doit permettre d'examiner, comme de nombreux ouvrages
historiques et philosophiques le faisaient a 1'époque (notamment ceux analysés par Michel Marty),
les particularités des différents peuples en lien avec I'histoire récente de la Pologne, leurs
institutions ainsi que leurs usages. C'est ainsi, par exemple, que Voltaire, dans son Histoire de
Charles XII, interrompt la narration des actions du personnage qu'il a mis au centre de son récit
pour donner un compendium raisonné, quasi encyclopédique, des différents aspects de la Pologne :
« La Pologne, cette partie de I'ancienne Sarmatie, est un peu plus grande que la France, moins
peuplée qu'elle, mais plus que la Suede. Ses peuples ne sont chrétiens que depuis environ sept cent
cinquante ans. [...] Ce grand pays est trés fertile ; mais les peuples n'en sont que moins
industrieux®. » Le Vénitien utilise le méme style extrémement synthétique, l'ironie en moins mais
non sans humour, pour dresser le tableau de la situation polonaise sous tous ses aspects : il évoque
le caractére des Polonais en comparaison des Tartares et des Turcs, la noblesse polonaise fiere et
frondeuse, l'absence de commerce et de luxe, 1'état d'esclavage dans lequel sont maintenus les
paysans, ainsi que les institutions juridiques et politiques. Cet état des lieux lui permet surtout
d'accéder a un niveau supérieur : celui des philosophes capables de proposer des synthéses
remarquables sur la situation d'un pays, apres avoir pris suffisamment de recul pour envisager la
succession des faits historiques d'une autre fagcon que l'historien ordinaire ou le gazetier. La
concurrence que le Vénitien cherche a établir avec cette élite et avec Voltaire en particulier est tres
nette. Il suffit de comparer les themes développés par ce dernier dans son Histoire de Charles XII,
notamment le passage qu'il consacre, dans le Livre II, a la « description de la Pologne et de son
gouvernement » (que nous avons déja évoqué) avec ceux mis en avant par Casanova dans son

Histoire des troubles de la Pologne pour s'en rendre compte :

1) Colbertiste, Voltaire est partisan du commerce et de 'industrie, entravés en Pologne par

les privileéges de la noblesse fiere et oisive, dédaignant la bourgeoisie et le négoce : « Il y [...] a

1 Casanova, Istoria delle turbolenze della Polonia, op. cit., p. 446. Voir aussi Jean-Christophe Igalens, Casanova :
l'écrivain en ses fictions, op. cit., p. 129.
2 Voltaire, Histoire de Charles XII, Paris, Librairie Hachette, 1880, p. 54.
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beaucoup [de gentilshommes pauvres]; ceux-la se mettent au service des plus puissants, en
recoivent un salaire, font les fonctions les plus basses. Ils aiment mieux servir leurs égaux que de
s'enrichir par le commerce ; et, en pansant les chevaux de leurs maitres, ils se donnent le titre
d'électeurs des rois et de destructeurs des tyrans'. » Chez Casanova, on peut lire la méme diatribe
contre les nobles serviles qui refusent de s'initier au commerce : « Cette noblesse si libre et si
arrogante n'a pas honte de se mettre a servir un riche en occupant les plus viles fonctions, pour
garder un salaire dans un pays ou il est établi que le commerce est indigne d'un gentilhomme, qui
peut étre a la fois un alcoolique fait chrétien et qui fait a la diete autant de tapage qu'un descendant
de Magellan®. » Au dix-huitiéme siécle, la noblesse polonaise est, avec la noblesse espagnole, la
plus importante d'Europe (elle représente environ 3 % de la population totale). Elle vit comme les
paysans mais jouit du privilege de posséder un blason. En Pologne, dans une société dominée par
l'aristocratie et dans laquelle la bourgeoisie est absente, la « culture des apparences » est
profondément enracinée (costumes, repas, palais, décors, etc.). Dans un essai publié du vivant du
Vénitien, Caraccioli évoque d'ailleurs la « domestication » de la noblesse pauvre, ce qui rejoint les
propos de Casanova. Il constate comme lui que cette « servitude » n'est pas considérée comme
avilissante par les principaux intéressés : « On ne dégénére point pour étre palefrenier, mais on se
dégraderait si I'on faisait le commerce®. »

2) Voltaire partage avec les autres intellectuels et voyageurs francais de son époque une
méme vision de la Pologne, caractérisée par un roi faible, une noblesse frondeuse et un peuple
esclave. Casanova insiste beaucoup sur ce dernier aspect et reste plus prudent s'agissant des deux
autres, méme s'il partage les vues du philosophe de Ferney. Le Vénitien évoque les conditions tres
difficiles dans lesquelles vivent les paysans : « L'habitation de l'esclave polonais est une triste
cabane ou les fils sont nus sous un climat froid et sont mélangés avec le bétail, il semble qu'ils
condamnent la nature qui ne les a pas habillés de la méme maniére que les bétes. L'esclave qui leur
a donné le jour verrait tranquillement briler sa chaumicre, parce que rien n'est a lui; tout
appartient a son seigneur, qui peut, comme il le fait pour le beeuf, vendre aussi le paysan. Peuple
malheureux : le froid en tue une grande partie®. » Chez Voltaire, on peut lire : « La le paysan ne
séme point pour lui, mais pour des seigneurs a qui lui, son champ et le travail de ses mains
appartiennent, et qui peuvent le vendre et I'égorger avec le bétail de la terre’. » Mais la misérable

vie des paysans polonais ne s'arréte pas la, puisque leur indolence et leur fatalisme, imputables aux

1 Voltaire, Histoire de Charles XII, op. cit., p. 55.

2 Casanova, Istoria delle turbolenze della Polonia, op. cit., p. 463-464.

3 Louis-Antoine de Caraccioli, La Pologne telle qu'elle a été, telle qu'elle est, telle qu'elle sera, Varsovie, Poitiers,
Chevrier, 1775, p. 22.

4 Casanova, Istoria delle turbolenze della Polonia, op. cit., p. 462.

5 Voltaire, Histoire de Charles XII, op. cit., p. 55.
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mauvais traitements, a 'origine sociale, au climat et a la nature des sols, sont a 1'origine d'un
certain nombre de vices comme la paresse et l'ivrognerie : « Le vin, en Pologne, est la cause de
presque tous les maux et les casuistes polonais ne croient pas devoir le condamner, pensant que,
sous un climat rigoureux, il est nécessaire'. » La noblesse polonaise est la cible, a cette époque, de
nombreuses critiques. On l'accuse notamment d'affaiblir le pouvoir royal par l'usage du « liberum
veto », comme le reléve Casanova : « Qui verrait un roi en Pologne dans toute la pompe de sa
majesté royale, aurait du mal a croire qu'il ne soit pas le plus puissant et le plus absolu de tous les
monarques ; il serait pourtant étonné d'apprendre que la noblesse, sa sujette, a pour maxime de
toujours s'opposer a tout ce qu'il veut dire et faire>. » La comparaison avec Voltaire est
particuliérement frappante puisque l'on retrouve, au mot pres, les formules employées par
Casanova : « Qui verrait un roi de Pologne dans la pompe de sa majesté royale le croirait le prince
le plus absolu de 1'Europe ; c'est cependant celui qui I'est le moins®. »

3) L'armée est un autre théme trés commenté par les historiens et voyageurs de 1'époque.
Bien que Voltaire et Casanova admirent la splendeur de la cavalerie®, ils reconnaissent aussi le
caractére hybride d'une armée formée de la Pospolite et de I'armée de la couronne. Cependant, la
Pospolite ne monte a cheval que par l'ordre des di¢tes ou en cas de danger extréme : « [Elle]
rassemble toute la noblesse, obligée de monter a cheval en cas d'extréme besoin de I'Etat : elle doit
étre composée d'au moins 150 000 nobles®. » Mais ce qui pose le plus de problémes est la
distinction entre l'armée polonaise et l'armée lithuanienne, chacune d'elles ayant leur propre
commandant en chef: « Les deux grands généraux sont indépendants l'un de l'autre : quoique
nommés par le roi, ils ne rendent jamais compte de leurs opérations qu'a la république, et ont une
autorité supréme sur leurs troupes®. » Cette situation entraine des rivalités entre les deux armées :
« tout le monde, en Pologne, veut étre chef, et les deux Grands Généraux polonais et lithuanien

sont presque toujours opposés I'un a l'autre’. »

Si ces quelques exemples suffisent a prouver a quel point Casanova a pu étre influencé par

Voltaire, aussi bien au niveau du style (bref, condensé, synthétique) que des thémes, ils montrent

1 Casanova, Istoria delle turbolenze della Polonia, op. cit., p. 462.

2 Ibid., p. 464.

3 Voltaire, Histoire de Charles XII, op. cit., p. 56. En Pologne, le roi n'avait en effet presque aucun pouvoir législatif ou
judiciaire ; il ne pouvait méme pas déclarer la guerre sans une résolution de la diéte.

4 « C'est aujourd'hui le seul pays ou I'on voit une cavalerie uniquement composée de nobles, et on ne peut pas en voir de
plus belle en Europe. » Casanova, Istoria delle turbolenze della Polonia, op. cit., p. 464. « La cavalerie, qui fait les deux
tiers de l'armée, est presque toute composée de gentilshommes : elle est remarquable par la beauté des chevaux et par la
richesse des habillements et des harnais. » Voltaire, Histoire de Charles XII, op. cit., p. 60.

5 Casanova, Istoria delle turbolenze della Polonia, op. cit., p. 465. Chez Voltaire, on peut lire : « La noblesse, qui fait
les lois de la République, en fait aussi la force. Elle monte a cheval dans les grandes occasions, et peut composer un
corps de plus de cent mille hommes. » Voltaire, Histoire de Charles XII, op. cit., p. 58.

6 Voltaire, Histoire de Charles XII, op. cit., p. 59.

7 Casanova, Istoria delle turbolenze della Polonia, op. cit., p. 465-466.
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aussi le désir de reconnaissance du Vénitien, qui cherche a se mesurer avec les auteurs les plus
célébres de son temps, c'est-a-dire avec ceux disposant d'une vision d'ensemble de la société
polonaise a cette époque. Jean-Christophe Igalens a bien noté que ce chapitre avait été écrit de
seconde main. Mais une lecture attentive montre qu'il s'agit en réalité d'une reprise presque mot
pour mot de l'article « Pologne » de I'Encyclopédie, rédigé par le chevalier de Jaucourt. Il n'y a
donc pas lieu de s'étonner que Casanova, apres avoir condamné le servage, puisse formuler une
sentence (« L'inégalité des conditions est un mal nécessaire, cela est bien vrai, mais il faut pour le
moins l'amender grice a la liberté naturelle et a I'équilibre des lois' ») ol « son habituel parti pris
contre les doctrines égalitaires n'est plus qu'une concession aux nécessités imposées par les
faiblesses humaines® » ; cela s'explique aisément puisqu'il I'a reprise telle quelle de 1'Encyclopédie.
Voici le passage de I'Histoire des troubles de la Pologne restitué dans son intégralité : « L'égalité
entre les hommes est une de ces vérités destinées a appartenir a la raison humaine, mais jamais au
cceur. L'inégalité des conditions est un mal nécessaire, cela est bien vrai, mais il faut pour le moins
'amender grace & la liberté naturelle et a 1'équilibre des lois®. » A comparer avec celui de
I'Encyclopédie : « Tous les hommes sont nés égaux, c'est une vérité qu'on n'arrachera jamais du
cceur humain ; et si I'inégalité des conditions est devenue nécessaire, il faut du moins I'adoucir par
la liberté naturelle et par I'égalité des lois*. » Or, il faut préciser, pour aller au bout de notre analyse
et de cette comparaison, que Jaucourt lui-méme rédige de seconde main : « Quand il écrit sur la
Pologne, c'est le premier volume de la Vie de Jean Sobieski qui constitue la totalité de l'article.
Jaucourt coupe ¢a et 1a le récit de Coyer, supprimant anecdotes, digressions et détails inutiles afin
de préserver les grandes lignes de l'histoire de la Pologne’. » Il y a donc obligatoirement des
formulations, des expressions voire des données, qui circulent d'un texte a l'autre, offrant au lecteur
de 1'époque souhaitant se renseigner sur la Pologne des tableaux fort similaires. Nous voyons ainsi
se dérouler une chaine de références qui, au bout du compte, remonte a Voltaire ; Casanova copie
Jaucourt qui tient lui-méme ses informations de l'abbé Coyer, ce dernier ayant littéralement

« pillé » Voltaire, selon les termes employés par celui-ci :

Apres avoir écrit la plupart de ses ceuvres historiques, Voltaire lit trés attentivement ' Histoire de Jean
Sobieski de G. F. Coyer comme le prouve[nt] de nombreuses notes marginales. En voici deux qui se
répétent : « ah rhéteur », « tu me pilles ». En fait Coyer, qui se complait dans le style fleuri, a
abondamment puisé dans I'ceuvre historique de Voltaire et est allé jusqu'a plagier certains morceaux.

1 Ibid., p. 463.

2 Jean-Christophe Igalens, Casanova . l'écrivain en ses fictions, op. cit., p. 129.

3 Casanova, Istoria delle turbolenze della Polonia, op. cit., p. 463.

4 Encyclopédie, « Pologne », p. 931. On retrouve la méme phrase chez Voltaire : « Tous les hommes sont nés égaux :
c'est une vérité qu'on n'arrachera jamais du cceur humain. » Cette phrase est issue du Corpus des notes marginales de
Voltaire et est citée par Stanislaw Fiszer, L'Image de la Pologne dans l'ceuvre de Voltaire, Oxford, Voltaire Foundation,
SVEC, 2001, p. 44.

5 Madeleine F. Morris, Le Chevalier de Jaucourt : Un ami de la terre (1704-1780), Genéve, Droz, 1979, p. 46.
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Celui-ci, manifestement agacé, en corrige quelques-uns'.

Dans sa préface a 1'Histoire des troubles de la Pologne, G. Spagnoletti refusait de prendre au
sérieux James Rives Childs qui accusait Casanova de s'étre servi, « parfois sans scrupules? »,
d'ouvrages d'histoire afin de les démarquer. Il nous faut pourtant constater que le Vénitien a
copieusement plagié Voltaire ainsi que l'article « Pologne » de Jaucourt. D'ailleurs, contrairement a
sa pratique habituelle, aucune citation d'auteur antique ne vient consolider sa réflexion d'historien
et de moraliste dans le chapitre que nous étudions : il choisit plutét de s'approprier des pensées
d'auteurs modernes afin de s'inscrire sur le terrain du nouvel esprit philosophique et d'étre en état
de se mesurer avec ses modeles. Doit-on ainsi voir dans le choix de l'anonymat une mesure de
précaution le mettant a 1'abri d'éventuels reproches ? Jean-Christophe Igalens I'analysait plutot en
termes stratégiques. Les deux hypothéses ne sont pas inconciliables.

Quoi qu'il en soit, ce n'est pas dans le chapitre « Tartares, Turcs, Polonais, Moscovites »
qu'il faut chercher l'originalit¢ de Casanova. Il n'est pas certain qu'on puisse y voir l'illustration
«d'un renouvellement de l'écriture historique par l'esprit encyclopédique® ». Le travail
d'appropriation est certes présent mais il n'est en rien personnel, I'aventurier se contentant de copier
ses modeles, y compris dans la forme. En revanche, il y a bien une marque spécifiquement
casanovienne en mati¢re de réflexion historique ou de questionnement sur les meeurs, et elle est a
chercher dans le « Discours préliminaire » de I'Histoire des troubles de la Pologne. En effet, 1a ou
Casanova excelle, c'est dans le domaine qu'il maitrise le mieux, a savoir I'art d'étudier les hommes,
de les appréhender et de les juger si nécessaire ; bref, dans l'art et la maniére du moraliste. Quand il
cherche a faire des syntheses de grande envergure en mimant le style encyclopédique, il ne parvient
pas toujours a s'émanciper de la tutelle de ses modéles et finit par les imiter completement. 11 est
bien plus original et incisif dans les commentaires tranchants, subjectifs, personnels sur la Pologne
ainsi que sur ses meeurs. Le Vénitien prend alors ses distances avec les ouvrages historiques sur
lesquels il s'appuie pour considérer les ressorts des comportements des hommes, relever leurs
erreurs ainsi que leurs fautes.

Ce gott pour la satire se combine a une tendance a la dispersion et a la digression, deux
dimensions sur lesquelles nous reviendrons plus longuement. Contentons-nous pour le moment de
remarquer que Casanova fait le choix d'évoquer, dans son long « Discours préliminaire », des
thémes divers et €loignés du sujet qui devrait I'occuper tels que l'inutilité¢ de citer des auteurs

modernes, l'affirmation de la supériorité des anciens, le despotisme (avec une discussion serrée des

1 Stanislaw Fiszer, L'Tmage de la Pologne dans l'cuvre de Voltaire, op. cit., p. 44.
2 James Rives Childs cité par G. Spagnoletti, Presentazione, Istoria delle turbolenze della Polonia, op. cit., p. 15.
3 Jean-Christophe Igalens, Casanova : ['écrivain en ses fictions, op. cit., p. 128.
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théses de Boulanger). Mais pourquoi commencer par des sujets n'ayant rien a voir, a priori, avec
I'histoire de la Pologne ? Il s'agit pour le Vénitien d'affirmer d'entrée de jeu un point de vue
personnel lui permettant de se positionner vis-a-vis de ses prédécesseurs et de faire émerger un JE
qui n'a, au moment ou il écrit, aucune légitimité intellectuelle. Le « Discours préliminaire », par la
variété des sujets traités et la liberté avec laquelle il les aborde, va lui permettre de se forger une
posture intellectuelle propre, en passant, si besoin est, par la polémique ou la remise en cause de
certaines idées établies.

C'est notamment le cas avec la théorie des climats, encore en vigueur au dix-huitiéme siccle,
qui prétend expliquer les différences entre les groupes humains, et plus précisément entre
Européens et Asiatiques, entre hommes du Nord et hommes du Sud, par les conditions
géographiques et régionales dans lesquelles ils vivent. Cette influence du climat sur les qualités
morales et intellectuelles des hommes est théorisée pour la premiére fois par Hippocrate dans Des
airs, des eaux, des lieux, environ 400 ans avant Jésus-Christ, mais elle sera reprise et étudiée
jusqu'au dix-neuviéme siécle par un grand nombre d'historiens et de philosophes'. Au dix-huitiéme
siecle, les plus grands savants de I'époque 1'évoquent et en parlent abondamment, notamment sous
l'influence de Montesquieu dans L'Esprit des lois : « Plusieurs choses gouvernent les hommes : le
climat, la religion, les lois, les maximes du gouvernement, les exemples des choses passées, les
meeurs, les manicéres ; d'ou il se forme un esprit général qui en résulte. A mesure que, dans chaque
nation, une de ces causes agit avec plus de force, les autres lui cédent d'autant®. » Selon Jean
Ehrard, en effet, 'apport le plus évident de L'Esprit des lois a la théorie des climats est 1'extension
de son domaine traditionnel : « Elle n'explique plus seulement la diversité pittoresque du caractere
des nations, mais aussi, avec leurs croyances et leurs pratiques religieuses, I'ensemble de leurs
institutions juridiques et politiques. [...] Aucun des devanciers de Montesquieu n'avait jamais
reconnu au déterminisme du milieu physique une emprise aussi totale sur la volonté et 1'histoire des
hommes®. » Toutefois, comme le remarque Jean Ehrard, il ne faudrait pas préter 8 Montesquieu les

pensées extrémes de 1'abbé d'Espiard, son contemporain, qui tenait le climat pour la cause la plus

1 Cette tradition ancienne va d'Hippocrate, Platon ou Aristote a Sir William Temple et John Arbuthnot en Angleterre, et
a l'abbé Dubos, Jean Bodin en France.

2 Montesquieu, De ['esprit des lois, Paris, Gallimard, 1995, p. 567.

3 Jean Ehrard, L'Idée de nature en France dans la premiére moitié du xviir siecle, Paris, Albin Michel, 1994 [1963],
p- 718. Si le role de Montesquieu est primordial dans l'histoire des théories et des approches philosophiques et
« sociologiques » des moeeurs, on omet trop souvent de mentionner l'un de ses précurseurs directs, Jean Bodin, qui a
cherché dans l'histoire un esprit des lois, comme il 1'explique dans sa Méthode pour faciliter la connaissance de
I'Histoire : « c'est 1'histoire qui nous permet de rassembler les lois des anciens dispersées ¢a et 1a, pour en opérer ici la
synthése ; en réalité le meilleur du droit universel se cache bien dans l'histoire », parce qu'on y trouve « les meeurs des
peuples, sans compter 1'origine, l'accroissement, le fonctionnement, les transformations et la fin de toutes les affaires
publiques. » Jean Bodin cité par Jean-Jacques Chevallier, Les grandes ceuvres politiques de Machiavel a nos jours,
Paris, Armand Colin, 1966, p. 40-41.
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universelle et la plus puissante agissant sur les hommes et les sociétés. En réalité, Montesquieu « a
toujours cru a l'action simultanée des causes physiques et morales' », comme le prouve ce passage
fameux des Considérations sur les causes de la grandeur des romains et de leur décadence : « 1l'y
a des causes générales, soit morales, soit physiques, qui agissent dans chaque monarchie, I'élévent,
la maintiennent ou la précipitent’. » Casanova ne pouvait manquer de s'exprimer sur une question
si décisive et cristallisant autant de discussions et de débats, et il le fait en embrassant I'intérét que

la philosophie des Lumiéres commence a porter, aux alentours de 1750, a la notion d'éducation :

Que les qualités physiques d'un peuple dépendent du climat sous lequel il est né, non seulement je
l'accorde, mais je le soutiens ; qu'ensuite la religion et le gouvernement qui le régissent naissent du
méme principe, je le nie, quand bien méme j'observe, non sans réflexion, 1'Asie esclave, 1'Europe
studieuse et la majeure partie de I'Amérique libre.

Attribuer a la nature particuliére d'une terre, a la singularité de la température de l'air I'élévation de
l'esprit, I'abjection ou l'ardeur pour la liberté est un délire de la raison de ces esprits tranchants qui
veulent comprendre et expliquer tout par les raisons les plus faciles. La raison, qui explique I'origine
d'un fait métaphysique plus facilement, n'est pas toujours la plus vraie : les causes physiques font
beaucoup, mais elles n'excluent pas les causes morales et tout ce qui, sur ce sujet, pourra faire que ces
derniéres agissent sur les diverses nations en raison de la force des qualités physiques d'un lieu. Il faut
établir que I'éducation agit avec infiniment plus de puissance sur les hommes que la terre, le climat et
la nature de leurs ancétres®.

Le Vénitien s'inscrit ici dans une longue lignée d'auteurs ayant contribué a remettre en cause la
prééminence des causes physiques sur les causes morales : Strabon, dans son ouvrage Géographie,
rejette dans une large mesure l'idée que le climat influe sur les hommes. Selon lui, tout viendrait
des coutumes et de 1'éducation : « Le savoir pratique, les facultés, le style de vie, une fois les bases
posées, se développent la plupart du temps sous n'importe quelle latitude®... » Il n'est donc pas
innocent, selon nous, que Casanova s'en prenne explicitement a « ces esprits tranchants qui veulent
comprendre et expliquer tout par les raisons les plus faciles » puisqu'il souhaite faire entendre sa
différence sur ce sujet. En cherchant a atténuer les facteurs physiques ou naturels, il veut redonner
tout leur poids aux facteurs moraux qui jouent un rdle déterminant dans la vie des hommes, quel

que soit le domaine concerné :

1 Roger Mercier, « La théorie des climats des Réflexions critiques a L'Esprit des lois », Revue d'Histoire littéraire de la
France, n° 53, 1953, p. 35.

2 Montesquieu, Considérations sur les causes de la grandeur des romains et de leur décadence, chapitre XVIII, Euvres
Compleétes, Paris, Gallimard, La Pléiade, 1951, p. 173.

3 Casanova, Istoria delle turbolenze della Polonia, op. cit., p. 31.

4 Strabon, Géographie, t. 1, 2° partie, trad. et éd. G. Aujac, Paris, Les Belles Lettres, 1969, liv. I1.3 .7, p. 68. Ces idées
seront reprises et amplement développées par Hume dans « Des caractéres nationaux » : « Que le caractére d'une nation
dépende beaucoup des causes morales, voila une évidence qui s'impose méme aux yeux de l'observateur le plus
superficiel, puisqu'une nation n'est rien d'autre qu'une collection d'individus, et que les mceurs des individus sont
fréquemment déterminées par de telles causes. [...] Quant aux causes physiques, je suis enclin a douter absolument de
leur influence dans ce domaine et je ne pense pas non plus que l'air, la nourriture ou le climat puissent en rien décider du
tempérament ou du génie des homme. » David Hume, « Des caractéres nationaux », Essais moraux, politiques et
littéraires, Paris, PUF, 2001, p. 407-410.
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Concluons que les vertus, excepté la bonté, ne sauraient dépendre que de l'esprit, et que par
conséquent elles ne sauraient &tre que le fruit heureux de l'excellente éducation. Le coeur abandonné a
lui-méme ne peut étre qu'une source de continuelles faiblesses : la nature livrée a elle-méme ne peut
faire quelque chose de bon que par hasard nec natura bono potuit secernere iniqguum. Cruel vers, a dit
feu M. de Voltaire ; dont je ne suis souvent ni I'admirateur, ni I'approbateur. Je crois méme que dans
les actions morales le mot nature est vide de sens : 1'éducation fait tout'.

Qu'il s'agisse de ce passage ou de celui extrait de 1'Histoire des troubles de la Pologne, il est
évident que 1'un des objectifs de Casanova est de défier Voltaire sur son propre terrain, comme il a
tenté de le faire dans ses autres écrits ainsi que lors de son entretien avec lui, aux Délices : « Je suis
parti assez content d'avoir dans ce dernier jour mis cet athléte a la raison. Mais il me resta contre
lui une mauvaise humeur qui me forga dix années de suite a critiquer tout ce que je lisais de vieux
et de nouveau que ce grand homme avait donné et donnait au public’. » Dans un autre texte,

Casanova revient sur son adoration pour son ancien maitre et sur le revirement brutal que constitua

la conclusion de ses entretiens avec lui :

Je me suis attardé a parler de ce bel esprit du siécle, parce que voila trente ans que je lis ses ceuvres,
lesquelles m'avaient presque séduit. Ces ceuvres avec leur style trés charmant me rendirent tout
amoureux de l'auteur, puis me persuaderent, sur la foi, que toutes les choses qu'elles avancaient
étaient vérité. Aussi avais-je décidé non seulement d'imiter en tout cet auteur, qui m'allait a ravir, mais
de ne plus étudier que lui, de ne plus croire que ce qu'il croit et de me moquer de ceux qui pouvaient
penser autrement. Je sortis de mon erreur quand j'allai lui rendre visite dans sa maison, a trois cents
pas de Genéve, qu'il appelait « ses délices »°.

La théorie des climats est donc le sujet idéal pour porter la contradiction a « ce bel esprit du
siécle » qui est I'objet d'un véritable culte en Europe, mais aussi en Russie. N'est-ce pas dans ses
essais historiques que le philosophe de Ferney se hasarde le plus a formuler des analyses sur le
caractére national des Polonais, descendants des anciens Sarmates ? Selon Voltaire, en effet, la
Pologne « beaucoup plus barbare que chrétienne, conserva jusqu'au treizieéme siecle toutes les
coutumes des anciens Sarmates, comme celle de tuer leurs enfants®. » A quoi attribuer ce
tempérament fruste et fougueux, sinon au climat, dont la théorie est a la mode ? Et Voltaire
d'insister sur le fait que, méme au dix-huitieme siécle, « on voit encore dans les soldats polonais le

caractere des anciens Sarmates leurs ancétres, aussi peu de discipline, la méme fureur a attaquer, la

1 Casanova, Essai de critique, op. cit., p. 71. Sur ce sujet, voir Jean Ehrard, L'Idée de nature en France dans la premiere
moitié du xviir siecle, op. cit., p. 753-767, et plus précisément le passage suivant, p. 763 : « Vers 1750 de bons esprits
qui ne se piquent pas d'une particuliére originalité en viennent a considérer 'homme comme un produit de I'histoire et
non comme un enfant d'une nature immuable. Le temps n'est plus trés loin ou Helvétius trouvera le moyen le plus
simple de réduire la contradiction de la nature et de la coutume, en supprimant tout bonnement le premier terme : ce sera
le paradoxe du génie mis au compte de 1'éducation. »

2 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. 11, p. 424. Voir notre article « Casanova lecteur et critique de Voltaire » in
Voltaire philosophe, regards croisés, textes réunis par Sébastien Charles et Stéphane Pujol, Paris, Centre international
d'études du xvire siécle, 2017, p. 125-139.

3 Casanova, Discours sur le suicide suivi de Neuf dialogues sur le suicide, traduction et notes de René de Ceccatty,
Paris, Payot & Rivages, 2007, p. 53.

4 Voltaire, Essai sur les meeurs, t. 1, Paris, Classiques Garnier, 1990, p. 473.
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méme promptitude a fuir et a revenir au combat, le méme acharnement dans le carnage, quand ils
sont vainqueurs'. » Les idées voltairiennes tendent a se répandre partout, y compris auprés des
souverains. Il est d'ailleurs bien connu que la position que le philosophe de Ferney adopta dans le
conflit qui opposa la Russie a la Pologne fut loin d'étre neutre : dans les années 1767-1772, il
écrivit des libelles politiques (dont I'Essai sur les dissensions des Eglises de Pologne®) destinés a
soutenir la politique pro-dissidente de Catherine II et qui visaient des mesures discriminatoires en
Pologne comme l'interdiction aux non-catholiques de siéger au Sénat, a la Dicte et au tribunal.
L'influence exercée par Voltaire attise la convoitise de Casanova et en méme temps le repousse,
l'irrite a tel point que, a partir de la rencontre aux Délices, il tentera de se construire une stature

d'homme de lettres en opposition au culte voltairien :

Cet auteur [...] fait en sorte d'étre tenu en ce degré d'estime, par ses fanatiques, ne s'embarrasse
plus et, lachant la bride, il dit et impose et préche a ses prosélytes tout ce qui passe de son
imagination fertile a sa plume glissante et, usant de ce style facétieux, qui lui appartient, il
revét maladroitement l'ironie de Socrate qu'il prétend avoir raffinée [...]. Tous ses libelles
amusent énormément, et je ne dirais rien si, comme c'est mon cas, les autres les prenaient pour
ce qu'elles sont, pour des mots d'esprit destinés a faire rire, pour cette herbe qu'on respire afin
d'éternuer, pour des dissertations qui parodient I'Encyclopédie, écrites gracieusement, et dans
lesquelles on trouve des sels aigus pétris de vagues arguties, mais ces ceuvrettes qui sont le
passe-temps d'un homme de lettres [...] sont vénérées par les voltairiens, prises pour choses
sérieuses, et placées et exposées a une espéce de culte littéraire, qui en vérité suscite le rire’.

La encore, on ne peut qu'étre frappé par 1'ambivalence et les contradictions qui caractérisent un tel
jugement en apparence tres virulent : Casanova reconnait a Voltaire un talent de prosateur sans
égal, une capacité a la facétie et a I'humour qu'il lui envie, mais, parallélement, il discrédite son
ceuvre qu'il qualifie de parodie de I'Encyclopédie et qu'il déclare sans consistance. Il juge ridicule
le culte qui l'entoure mais envie sa notoriété ainsi que son style sarcastique et ironique. Partagé
entre la tentation de faire siens les lieux communs émanant des détracteurs de Voltaire (la plupart
du temps des apologistes) et 'admiration qu'il lui voua pendant de nombreuses années, le Vénitien
tente pourtant d'appliquer certaines lecons données par le philosophe sur la mani¢re d'écrire
I'histoire :
Plusieurs personnes savent que 1'Essai sur l'histoire générale des meeurs fut entrepris vers l'an 1740,
pour réconcilier avec la science de Il'histoire une dame illustre [M™ du Chatelet] qui possédait
presque toutes les autres. Cette femme philosophe était rebutée de deux choses dans la plupart de nos
compilations historiques, les détails ennuyeux et les mensonges révoltants [...]. Elle avait voulu lire

I'histoire de France, d'Allemagne, d'Espagne, d'Italie, et s'en était dégofitée ; elle n'avait trouvé qu'un
chaos, un entassement de faits inutiles, la plupart faux et mal digérés ; [...] nulle connaissance des

1 Voltaire, Histoire de Charles XII, Livre 11, op. cit., p. 60.

2 Essai historique et critique sur les dissensions des Eglises de Pologne, par Joseph Bourdillon, professeur en Droit
public, Béle, 1767.

3 Casanova, Discours sur le suicide, op. cit., p. 48-49.
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meeurs, ni du gouvernement, ni des lois, ni des opinions'.

Voltaire entend donc prendre le contre-pied des compilations historiques a la mode et de proposer,
sur le modele de Bossuet et de son Histoire universelle, une « histoire de 1'esprit humain » : « On
voit dans l'histoire ainsi congue les erreurs et les préjugés se succéder tour a tour, et chasser la
vérité et la raison. [...] Enfin les hommes s'éclairent un peu par ce tableau de leurs malheurs et de
leurs sottises. Les sociétés parviennent avec le temps a rectifier leurs idées ; les hommes
apprennent a penser?. » Si la perspective résolument progressiste dans laquelle s'inscrit Voltaire ne
peut convenir a Casanova, il en retient néanmoins des aspects touchant a la maniére de mettre en
valeur les erreurs des hommes selon un point de vue moraliste : « L'homme ne peut étre heureux
que jouissant de la liberté, et la liberté ne peut rendre heureux que tenue en frein par les lois, qui
endiguent le torrent des vices et incitent a la vertu, que les passions effrénées condamnent a une
honteuse léthargie’. » Dans son essai, il n'épargne pas ses critiques a I'encontre de la noblesse
polonaise corrompue, ccuvre de l'ambassadeur de Catherine II, Repnin. Le roi Stanislas
Poniatowski est lui aussi mis en cause, méme si le Vénitien ne peut que reconnaitre et admirer son
affabilité et sa culture ; cependant, avec précaution, il lui reproche sa faiblesse inacceptable vis-a-
vis de la Russie. Enfin, selon G. Spagnoletti, la plus subtile critique de Casanova contre la
politique de Catherine II se révélerait dans la narration minutieuse et subtile de la conduite de
l'armée et de la marine tsaristes, au cours de la guerre russo-ottomane®.

Cette perspective moraliste prévaut aussi dans 1'Histoire de ma vie quand il s'agit de dresser
un bilan a posteriori de la situation polonaise. Ainsi, apres avoir fait, comme nous l'avons évoqué,
un résumé de l'histoire du démembrement de la Pologne, le narrateur vieillissant se lance dans un
jugement politique et moral particulierement virulent a propos des erreurs commises par les
dirigeants de ce pays. N'ayant ni les ambitions de sa jeunesse, lorsqu'il écrivait 1'Histoire des
troubles de la Pologne, ni les mémes intentions, il peut se permettre des remarques plus incisives et
directes, notamment celles qui concernent les erreurs des souverains ou des puissants : « La
passion aveugla [le] profond esprit [d'Auguste Czartoryski, Palatin de Russie] au point qu'il oublia
que la force des axiomes, et principalement en politique, est invincible®. » Selon Casanova,
« I'Europe toute entiere ne pouvait d'alors [sic] en avant regarder la Pologne que comme

dépositaire des Russies blanche, rouge et noire, et du royaume de Prusse, et que tout au plus tard

1 Voltaire, « Remarques pour servir de supplément a I'Essai sur les meeurs », Essai sur les meeurs, t. 11, op. cit., p. 900.
2 Ibid., p. 905-906.

3 Casanova, Istoria delle turbolenze della Polonia, op. cit., p. 33.

4 Voir Giacinto Spagnoletti, Presentazione, Istoria delle turbolenze della Polonia, op. cit., p. 18.

5 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. 111, p. 1008.
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les successeurs des reconnus déchargeraient la République dépositaire du fardeau de dépot'. »
L'autre faute « madornale® » (colossale) que la Pologne, représentée par Czartoryski, commit dans
ce temps-la fut « de ne pas se souvenir de l'apologue de I'homme et du cheval » sur l'article des
protections. Cette fable d'Esope raconte comment un jeune homme monta sur un cheval enragé qui
« I'emmena ou il [lui] plut® », ce qui évoque la situation dans laquelle s'est mise Czartoryski en
demandant la protection de la Russie. Selon le Vénitien, il aurait fallu que la Pologne prit exemple
sur la République romaine, qui « ne devint maitresse de tout le monde alors connu qu'en
commengant par protéger tous les royaumes qu'elle s'est appropriés. Ce n'est que par cette raison
que tout souverain requis de protection n'hésite pas un seul moment a I'accorder ; c'est le premier
pas pour devenir le tuteur, et de tuteur le pere, puis le maitre de son cher protégé, quand ce ne
serait que pour avoir soin de son héritage®. » Enfin, Casanova condamne surtout la sottise qui régne
parmi les hommes : « L'ambition, la vengeance et la sottise perdirent donc la Pologne, mais la
sottise en premier chef’. » Il effectue un paralléle entre les maux qui affectent la Pologne et la
France révolutionnaire : « Le roi de France périt a cause de sa sottise, et la France sera perdue a
cause de la sottise de la nation féroce, folle, ignorante, étourdie par son propre esprit, et toujours
fanatique®. » Ainsi, I'histoire est vue a l'aune de conduites raisonnables et rationnelles qui doivent
partout s'imposer si I'on veut combattre la sottise humaine. On le voit, en dépit de I'ambivalence de
la relation qu'il entretient avec l'ceuvre de Voltaire et de certains discours contradictoires (en
voulant imiter ses modeles, Casanova en vient parfois a oublier la cohérence de son propos), c'est
bien la perspective moraliste qui prévaut pour appréhender l'histoire et juger les hommes, non
seulement ceux appartenant au passé ou a des pays lointains (comme la Pologne), mais également

ses contemporains voire ses compatriotes, vénitiens ou d'adoption.

2. L'Histoire de ma vie, nouvelles « considérations sur les meeurs de ce siécle » ?

Alors que Charles Duclos, pour poursuivre son enquéte sur les mceurs, abandonne la
narration romanesque des pseudo-mémoires (Les Mémoires pour servir a l'histoire des maeeurs du
xviir siecle [1751]) pour le discours purement argumentatif des Considérations sur les moeurs de ce

siecle’, Casanova emprunte le chemin inverse : il passe de 1'écriture d'essais historiques comme

1 Ibid., p. 1009.

2 Ibid.

3 Ibid.

4 Ibid.

5 Ibid., p. 1010.

6 Ibid.

7 « Un an plus tard, en 1752, Duclos poursuit son entreprise d'observation scientifique du monde dans un essai intitulé
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'Histoire des troubles de la Pologne a 1'approche plus personnelle de I'autobiographie qui lui offre
la possibilité d'associer réflexions générales et anecdotes privées. Pourtant, ces deux auteurs ont de

nombreux points communs, parmi lesquels l'importance qu'ils accordent a 1'étude de 1'homme :

J'ai vécu, je voudrais étre utile & ceux qui ont a vivre. Voila le motif qui m'engage a rassembler
quelques réflexions sur les objets qui m'ont frappé dans le monde. [...] Il y a d'ailleurs une grande
différence entre la connaissance de 'homme et la connaissance des hommes. Pour connaitre 'homme,
il suffit de s'étudier soi-méme ; pour connaitre les hommes, il faut les pratiquer. Je me suis proposé, en
observant les meeurs, de déméler dans la conduite des hommes quels en sont les principes, et peut-étre
de concilier leurs contradictions'.

Se détournant de la perspective des moralistes du siécle précédent, Duclos ne prétend pas aboutir a
la connaissance « de I'hnomme » mais a celle des hommes. Comme le dit Carole Dornier, il s'agit a
la fois de «rompre avec le modéle classique d'un homme universel et avec la satire des
particuliers®. » Le terme de meeurs se trouve ainsi en partie dégagé d'une perspective normative au
profit d'une attitude d'observation et de description des meceurs de ses contemporains : « 1'étude des
hommes avec qui nous avons a vivre, est celle qui nous est vraiment utile’. » Et comment connaitre
les hommes si ce n'est par une fréquentation quotidienne, par une observation sans relache des
usages mais aussi des régles qui dictent leur conduite ? C'est donc l'expérience accumulée tout au
long d'une vie qui servira de caution et de justification a l'entreprise de Duclos comme a celle de
Casanova bien que, dans le cas du Vénitien, la désinvolture soit de mise : « Dans cette année 1797,
a l'age de soixante et douze ans, ou je peux dire vixi, quoique je respire encore, je ne saurais me
procurer un amusement plus agréable que celui de m'entretenir de mes propres affaires, et de
donner un noble sujet de rire a la bonne compagnie qui m'écoute®. » Face au projet sérieux et
méthodique de Duclos, qui prend comme mod¢le d'écriture le traité ou la dissertation académique,
les ambitions casanoviennes paraissent bien légeres et frivoles. Pourtant, elles ont un avantage
considérable : I'absence de volonté systématique de parvenir a une conclusion, I'emploi de l'ironie,
de la suggestion, du discontinu. Et c'est précisément ce décalage qui rend I'ccuvre de Casanova si
intéressante a étudier car, paradoxalement, c'est en cherchant a plaire et & séduire son premier

public par le récit de sa vie aventureuse qu'il se rapproche des préoccupations méthodiques d'un

Considérations. Pourquoi a-t-il jugé nécessaire de quitter la narration romanesque des pseudo-mémoires pour formuler
ses réflexions dans un discours purement argumentatif ? Il pourrait avoir jugé insuffisantes les ébauches de réflexions
générales amorcées dans les récits. Le fait est que son essai est le lieu de la généralisation et de la conclusion des
hypothéses expérimentées dans son laboratoire romanesque. » Elise Sultan, « Les expériences imaginaires des romans
libertins du dix-huitiéme siécle », Philonsorbonne, 7, 2013, p. 15. Article consulté le 16 septembre 2016 sur le site :
https://philonsorbonne.revues.org.

1 Charles Duclos, Considérations sur les meeurs de ce siecle [1751], Honoré Champion, Champion Classiques, 2005,
introduction, p. 94-95.

2 Carole Dornier, « “Paris et l'esprit de la nation frangaise” : Duclos, Considérations sur les meeurs de ce siecle
(1751) », Représentations, Ecriture, Imaginaires de la Ville, Cahiers de la MRSH (Université de Caen), 2000, p. 29.

3 Charles Duclos, Considérations sur les meeurs de ce siecle, op. cit., p. 100.

4 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., Préface, t. I, p. 4.
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Duclos. En effet, dans I'Histoire de ma vie sont réunies les deux dimensions distinguées par Duclos
dans le passage que nous avons cité, a savoir la perspective moraliste de « connaitre 'homme » en
s'étudiant soi-méme et la démarche novatrice, ouvrant résolument la voie a 1'anthropologie et a la
sociologie, qui est de « pratiquer les hommes » afin de les comprendre. L'association étroite de ces
deux aspects est d'ailleurs théorisée par Casanova dans un passage important de son texte
Raisonnement d'un spectateur sur le bouleversement de la monarchie frangaise par la révolution
de 1789 : « La morale n'étant reconnue pour science par excellence que parce qu'elle apprend a
I'homme a vivre, et la matiére de cette science n'étant que les mceurs du méme homme en général,
il est évident qu'on ne pourra y parvenir qu'en étudiant le caractére du genre humain, qui a son tour
ne peut étre développé et pour ainsi dire analysé que par I'Histoire'.» La seule perspective
moraliste et psychologique ne suffit plus pour connaitre I'homme : il est nécessaire, pour
comprendre son caractére et ses meeurs, de l'inscrire dans un contexte et de 1'é¢tudier dans le
déploiement de la continuité historique. Cela revient a admettre que le changement est inhérent a la
nature humaine, et qu'un seul individu a un moment donné ne saurait représenter 1'ensemble de son
espece. Branko Aleksi¢ constate d'ailleurs que, « en dépit de son inclination a un immobilisme
quasi anti-historique dans les définitions du changement moral® », Casanova est constamment
amené a nuancer sa position et a conclure a une plasticité des meeurs. C'est ce qu'il fait dans le
discours préliminaire de sa libre traduction et adaptation du roman de M™ de Tencin, Le Siege de

Calais :

J'espére qu'un mois d'ici, ou douze, les belles et gentilles femmes que je connais, et auxquelles je
crois les yeux fermés, me reprocheront les incertitudes, aprés qu'elles eurent lu mon livre. Elles
sauront me dire s'ils étaient probables ou improbables, ces mouvements du coeur humain, qui veulent
apparaitre ici, et si ces monologues et ces réflexions, ces évanouissements et ces transports, qui
étaient conformes a la narration de I'amour antique, peuvent I'étre de 1'amour moderne®.

On retrouve la méme opposition entre I'amour ancien et I'amour moderne dans un passage de
|'Histoire de ma vie ou est évoquée la galanterie des Vénitiens : « Les Vénitiens de jadis aussi

mystérieux en galanterie qu'en politique sont effacés par les modernes, dont le goit prédominant

1 Casanova, Raisonnement d'un spectateur sur le bouleversement de la monarchie frangaise par la révolution de 1789
[novembre 1793], Revue des deux mondes, n° de juillet-aott 1998, p. 114. Composé a Dux, ce texte est dédi¢ a la
princesse Clary de Teplice (la fille ainée du prince de Ligne).

2 Branko Aleksi¢, « Casanova adapte et préface M™ de Tencin », Revue des deux mondes, octobre-novembre 2000,
n° 10-11, p. 154-155. Dans 1'Icosameron, par exemple, tout doit étre nouveau : « Nouvelle morale, nouveaux motifs,
nouveaux moyens, [...] nouveaux hommes » mais « non pas nouveaux caracteres d'hommes, car ['homme ne peut étre
dans le moral que ce qu'il a été, et ne sera jamais que ce qu'il est.» Casanova, Confutation de deux articles
diffamatoires, annexe a I'Histoire de ma vie, op. cit., t. I, p. 1050. C'est nous qui soulignons.

3 Discours préliminaire de l'ouvrage Di aneddoti viniziani militari ed amorosi del secolo decimoquarto [Des Anecdotes
vénitiennes, guerrieres et amoureuses du siécle Quinzieme], traduit par Branko Aleksi¢ in « Casanova adapte et préface
M™ de Tencin », loc. cit., p. 162.
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est celui de ne faire mystére de rien'. » On le voit, l'inclination a « l'immobilisme quasi anti-
historique » que Branko Aleksi¢ attribue a Casanova dans les définitions du changement moral doit
étre sérieusement révisée et surtout replacée dans le contexte du dix-huitieme siécle : il ne s'agit
pas d'évaluer son ceuvre a l'aune des principes hégéliens, par exemple, ce qui serait anachronique.
D'ailleurs, lors de son séjour a Riga, Casanova s'amuse de la naiveté du général Voyakoff, qui croit
que les mceurs régnant a Venise n'ont pas évolué depuis son dernier s€¢jour dans la Sérénissime :
« Il me faisait rire en me faisant 1'éloge des Vénitiens de ce temps-la qu'il supposait les mémes
dans le temps qu'il me parlait>. » Aux yeux de Casanova, il est ridicule et grotesque de figer les
comportements et les caractéres dans le temps, sans prendre en compte 1'évolution historique et ce
qu'elle implique.

Ainsi, de la méme maniere que Duclos, mais en adoptant un style beaucoup plus désinvolte,
Casanova se consacre a I'examen de la nature humaine et de ses fluctuations : « C'est I'é¢tude de la
nature de I'homme qui m'amuse, et qui m'amusera jusqu'a mon dernier soupir. Je crois que le plus
grand soin que I'homme doit avoir est celui de se connaitre®. » Le Vénitien entend y contribuer en
tendant a son lecteur complice le miroir de son autobiographie, réunissant ainsi connaissance de
I'homme et pratique des hommes. Son correspondant et ami Opiz avait d'ailleurs pu juger de la
richesse qu'une telle alliance ne manquerait pas de créer en prenant connaissance de I'état
d'avancement de la rédaction de 1'Histoire de ma vie : « Je serais plus que charmé, si je pouvais
jamais étre si heureux de lire [vos mémoires], d'y voir toute votre dme, votre esprit, vos aventures,
vos sentiments, vos observations, vos raisonnements, toute la bigarrure et bizarrerie de plus qu'une
douzaine de lustres, tout ce trésor d'un homme, ami de la vérité, de 'hnumanité et des arts — enfin
jusqu'a vos égarements : car vous étes homme ; “homo es, humani nihil a te alienum puta™. » La
référence a Térence’ est intéressante car elle permet de mesurer a quel point les deux dimensions
dont nous avons parlé sont intimement liées. En effet, cette célebre citation renvoie au fait que
I'homme, quel qu'il soit, est un animal social et, « plus profondément encore, que son milieu
naturel est la cité, qu'il ne peut vivre en dehors de celle-ci, et qu'il doit, par conséquent, travailler

de toutes ses forces a la conserver, ce qui ne peut se faire que dans la mesure ou il réussira a faire

1 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. 1, p. 856.

2 Ibid., t. 111, p. 375.

3 Casanova, Examen des Etudes de la nature et de Paul et Virginie, Annexe de ['Histoire de ma vie, op. cit., t. 11,
p. 1136.

4 Lettre d'Opiz a Casanova du 18 juillet 1792, in Casanova, Correspondance avec J.F. Opiz, édition établie par F. Kohl
et O. Pick, Leipzig, Kurt Wolff, 1913, volume 1, p. 92.

5 La citation originale est : « Homo sum : humani nihil a me alienum puto » (« Je suis un homme et j'estime que rien
d'humain ne m'est étranger »). Voir Michel Delon, « "Homo sum : humani nihil a me alienum puto" : un vers de Térence
comme devise des Lumiéres », Dix-huitieme siecle, 16, 1984, p. 279-296. Cet article est repris dans Morale et Vertu au
siecle des Lumieres, éditions de 1'Université de Bruxelles, 1986, p.17-31.
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triompher la justice, c'est-a-dire la vertu grace a laquelle survivent les cités'. » Il ne saurait
évidemment €tre question, pour le Vénitien, de faire triompher la vertu dans la cité, mais 1' Histoire
de ma vie montre toutefois une interaction constante entre vie privée et vie publique. Aux yeux de
Casanova, I'existence individuelle est inconcevable sans de profonds liens avec la société, comme

il I'exprime trés clairement dans son Examen des Etudes de la nature et de Paul et Virginie :

Tous les hommes, dit-il, sont faux, ingrats, méchants, dissimulés, perfides au point que pour perdre
quelqu'un dans l'esprit d'un grand seigneur, ils sont capables de lui dire de ce quelqu'un tout le bien
imaginable. Un honnéte homme selon lui ne peut vivre en paix que dans la solitude et surtout,
étudiant la belle et harmonieuse nature, incapable de trahir qui que ce soit. Il faut donc que je sois
bien méchant, moi qui aime la société, et qui m'ennuie dans le plus beau jardin de botanique?® !
Le fondement de la philosophie morale étant, pour 1'auteur de /'"Histoire de ma vie, la recherche du
bonheur, celle-ci ne peut se faire qu'en société et en cultivant les vertus de sociabilité, de civilité et
de politesse. « C'est la société qui me rend heureux® », déclare-t-il a la comtesse Ambroise lors de
l'escapade a Milan avec la sceur de cette derniére, Clémentine, ainsi que toute sa famille. C'est pour
cette raison que, entre un homme un peu fripon et un misanthrope, Casanova choisit le premier,
c'est-a-dire celui qui accepte les regles du jeu social : « J'avouerai que je préfere a tout misanthrope
un homme comme les autres, un peu fripon, tantét trompé, tantot trompeur [...]. Cet homme est
gai, aimable, il connait les hommes, il veut vivre avec eux, il vit comme eux”. » Pour un aventurier

comme Casanova qui aime le monde et le connait, les valeurs sociales sont primordiales : mieux,

elles fondent sa morale pratique.

Du point de vue de I'étude de mceurs, l'autobiographie casanovienne comporte un certain
nombre de caractéristiques qui la rapprochent de 1'ceuvre de Duclos, bien qu'elle s'en distingue sur

d'autres aspects :

1) Tout comme Duclos dans les Mémoires et dans les Confessions (mais pas dans les
Considérations), Casanova entreméle assez naturellement le discours argumentatif avec la fiction.
Au début des Mémoires, Duclos se livre a des réflexions générales sur les meeurs ainsi qu'a une
comparaison minutieuse entre I'amour ancien et celui de son temps : « L'amour se traitait encore
ainsi dans le siécle passé, j'en ai vu les traces, mais je ne suis entré dans le monde que dans le
temps de la révolution®. » Puis, quand il entreprend le récit des aventures amoureuses de son

protagoniste, il fait souvent découler des maximes des épreuves qu'il a di affronter, sous forme de

1 Pierre Grimal, « Térence et Aristote a propos de 1'“Héautontimorouménos” », Bulletin de l'Association Guillaume
Budé, n° 2, juin 1979, p. 175-187.

2 Casanova, Examen des Etudes de la nature et de Paul et Virginie, Annexe de ['Histoire de ma vie, op. cit., t. 11,
p. 1136.

3 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. 11, p. 906.

4 Casanova, Examen des Etudes de la nature et de Paul et Virginie, op. cit., t. 11, p. 1143.

5 Charles Duclos, Mémoires pour servir a l'histoire des meeurs du xviir siecle, Paris, Desjonquéres, 1986, p. 12.
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clausules, par exemple : « Le respect qu'elle [Madame de Canaples] m'inspirait m'empéchait
d'apercevoir I'impression qu'elle faisait sur mon cceur, mais il contribuait encore a la graver plus
profondément. Le respect contraint I'amour : il peut le cacher, mais il ne I'éteint jamais, souvent il
le rend plus vif. L'amour est comme les liqueurs spiritueuses : moins elles s'exhalent, plus elles
acquiérent de force'. » On constate ici une forme de concaténation avec la reprise de termes
(« respect », « amour ») conduisant a un resserrement et a la formulation d'un énoncé général. En
somme, on passe de l'analyse psychologique li¢e a 1'état d'esprit et d'ame d'un individu particulier
(le protagoniste de l'intrigue) a une généralisation morale exposant les rapports étroits existant
entre le respect et 'amour. Ces réflexions sont caractéristiques des Mémoires, qui laissent plus de
place aux aphorismes, aux propositions générales que les Confessions du comte de *** [1741]*. On
retrouve ce méme genre d'énoncés dans 1'Histoire de ma vie de Casanova, a la différence pres que
les aventures qui y sont rapportées et qui donnent lieu a une généralisation morale sont issues de la
vie du Vénitien :

Je suis parti tout seul, sans domestique, dans la voiture que m'avait donnée le comte Mossinski, six
jours apres l'ordre que j'ai recu de cet homme qui m'a attrapé, mourant avant que je trouve une bonne
occasion de le tuer. Je suis arrivé a Lintz le surlendemain de mon départ, ou je ne me suis arrété toute
la nuit que pour lui écrire une lettre, la plus féroce que toutes celles que je peux avoir écrites dans
toute ma vie a des gens dont le despotisme m'a opprimé [...]. La colere tue si ['homme ne parvient
d'une fagon ou de l'autre a s'en purger’.

L'enchainement rapide des actions épouse la courbe des émotions du protagoniste, décidé a se
venger de l'affront qui lui a été faite. Sentant la nécessité d'expulser la colére intérieure qui le
ronge, il a recours a 1'écriture épistolaire pour s'en délivrer, ce qui donne lieu a une généralisation
morale de la part du narrateur vieillissant. Cependant, les énoncés généraux ne sont pas le domaine
réservé de ce dernier : il arrive aussi qu'ils soient intégrés aux dialogues et placés dans la bouche

de différents personnages. C'est le cas lors de la rencontre entre Casanova et la marquise Chigi :

— Est-ce possible que vous soyez dans le nombre des désespérés ?

— Oui, heureusement ; car je dois a ce désespoir toute ma tranquillité.

— Mais quel malheur, si vous vous trompez !

— Pas si grand, madame, que vous vous le figurez. Apollon m'assure d'un faux-fuyant admirable, il me
fournit une échappatoire immanquable. Il ne me laisse que la liberté de jouir du moment ; mais
comme c'est une grace que ce dieu me fait, j'en profite avec toutes mes forces. Carpe diem est ma
devise.

— Elle est du voluptueux Horace ; mais je ne l'approuve qu'en tant qu'elle est commode. Le plaisir qui
va a la suite des désirs, et quelquefois méme des soupirs, est préférable, car il est infiniment plus vif.
— C'est vrai, mais on ne peut pas y compter dessus. Cela désole le philosophe calculateur. Dieu vous
préserve, madame, de connaitre par expérience cette cruelle vérité. Le bien préférable a tous les biens
est celui dont on jouit ; celui qu'on désire se borne souvent au seul plaisir de désirer. C'est une fiction

1 Ibid., p. 15.
2 Voir Henri Coulet, Préface des Mémoires pour servir a l'histoire des meoeurs du xviir‘ siecle, op. cit. p. V1.
3 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. 111, p. 516. C'est nous qui soulignons.
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de I'ame, dont j'ai trop connu en ma vie toute la vanité. Je vous félicite cependant si vous n'avez pas
encore appris qu'Horace a raison'.

La discussion avec la marquise sur le Carpe diem d'Horace est 1'occasion pour Casanova de faire
montre de son talent de rhétoriqueur averti, mais aussi de valoriser le savoir et la sagesse qui lui
ont été transmis par l'expérience. Les deux personnages s'expriment et se répondent en utilisant des
propositions générales afin d'étre plus convaincants. On peut toutefois se demander dans quelle
mesure les paroles de la marquise la caractérisent en propre, tant elles tendent a se confondre avec
la voix casanovienne. En effet, la mention qu'elle fait d'Horace, et surtout l'emploi de l'adjectif
« voluptueux?® » semblent étre une émanation du Vénitien ; tout se passe comme si sa pensée s'était
dédoublée et qu'elle était représentée par deux personnages, a la maniére d'un dialogue
philosophique dialectique. De maniere générale, les personnages de ['Histoire de ma vie
s'expriment souvent comme lui, ce qui tend a rendre le texte uniforme, y compris quand il s'agit de
passages dialogués ou les énoncés généraux sont utilisés. Chez Duclos, ou le recours au dialogue
est plus limité, nous avons affaire a un autre phénomeéne : celui des tirades-dissertations, fort peu
présentes chez le Vénitien. Dans les Mémoires, en particulier, ou la part prise par la galanterie et le
libertinage est trés importante, les personnages féminins administrent des legons au jeune homme
inexpérimenté qu'est le protagoniste principal sous la forme de courtes dissertations sur les meeurs,

annongant ainsi les futurs développements des Considérations :

— Comment ! m'écriai-je, la jalousie n'est-elle pas un attribut de I'amour ?

— Non, sans doute, reprit la marquise. La jalousie est un préjugé d'éducation fortifié par I'habitude ; si
elle était naturelle aux amants, ils seraient partout également jaloux, et il y a des peuples qui le sont
beaucoup moins que d'autres. Il y en a qui ne le sont point du tout et dont les moeurs y sont
absolument opposées, qui se font un honneur de ce qui serait un opprobre parmi nous. On voit encore
chez une méme nation des meceurs trés différentes sur cet article, suivant les différentes conditions.
Par exemple, on n'est pas jaloux a la cour comme & la ville ; la jalousie n'est plus qu'un ridicule
bourgeois, et 1'on trouve des bourgeois assez raisonnables, assez policés ou assez fats pour n'étre pas
jaloux’.

Ici, nous pouvons parler de la mise en fiction d'une posture théorique, car les idées exprimées par
M™ de Retel sont exactement les mémes que celles que Duclos souhaitera développer dans les

Considérations

11 s'agit donc d'examiner les devoirs et les erreurs des hommes ; mais cet examen doit avoir pour
objet les meeurs générales, celles des différentes classes qui composent la société et non les meeurs
des particuliers [...]. Les peuples ont comme des particuliers leurs caracteres distinctifs, avec cette
différence, que les mceurs particuliéres d'un homme peuvent étre une suite de son caractére, mais

1 Ibid., p. 760.

2 Peut-étre emprunté a Voltaire, comme le montre Genevieve Haroche-Bouzinac dans loltaire dans ses lettres de
jeunesse (1711-1733), Paris, Klincksieck, 1992, p. 154.

3 Charles Duclos, Mémoires pour servir a l'histoire des meeurs du xviir siecle, op. cit., p. 42.
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elles ne le constituent pas nécessairement ; au lieu que les meeurs d'une nation forment précisément

le caractére national'.
Les mceurs ne sont donc pas établies une fois pour toutes mais relatives a une nation, a un milieu
social, et les sentiments que nous croyons innés et naturels (comme la jalousie) sont en réalité
forgés par 1'éducation. Casanova n'est pas loin de partager cet avis, notamment en ce qui concerne
la pudeur féminine, comme nous le verrons plus loin. Pourtant, s'il partage de nombreuses idées
émises par Duclos, le Vénitien s'en distingue par la maniére désinvolte et personnelle qu'il a de les
faire partager au lecteur et de les inscrire dans son récit autobiographique. En effet, il serait vain
de chercher dans son ceuvre les marques d'un discours unique et organisé sur les meeurs, tant les

remarques qu'il peut faire a ce sujet sont dispersées et, parfois, contradictoires.

2) Pourtant, Casanova ne craint pas de rivaliser avec des modeles intellectuels ambitieux
dans son Essai de critique, s'agissant notamment de la civilité et de la politesse, ce qui rappelle les
propos de Duclos dans les Considérations. Par exemple, il ose intégrer des passages tirés de
I'Encyclopédie dans ses Mémoires quand il veut faire entendre son avis concernant les vertus
sociales, si louées a son époque. En effet, pour nombre de ses contemporains, la politesse est
'expression du monde qui la porte, mais qu'elle produit aussi, et qu'elle corrige et développe a son
tour. Afin de se distinguer des moralistes, qui dénoncent ce monde comme étant le produit de
l'artifice, fondé sur le mensonge des intéréts et des égoismes, Louis de Jaucourt, dans l'article de
'Encyclopédie intitulé « Civilité, politesse, affabilité », prend soin d'établir une distinction entre

« politesse » et « civilité » :

La civilité et la politesse sont une certaine bienséance dans les maniéres et dans les paroles, tendant a
plaire et a marquer les égards qu'on a les uns pour les autres. Sans émaner nécessairement du cceur,
elles en donnent les apparences, et font paraitre 1'homme au-dehors comme il devrait étre
intérieurement. C'est, dit La Bruyére, une certaine attention a faire que, par nos paroles et nos
manieéres, les autres soient contents de nous.

La civilité ne dit pas autant que la politesse, & elle n'en fait qu'une portion ; c'est une espece de
crainte en y manquant, d'étre regardé comme un homme grossier ; c'est un pas pour étre estimé poli.
C'est pourquoi la politesse semble, dans l'usage de ce terme, réservée aux gens de la cour & de
qualité; & la civilité, aux personnes d'une condition inférieure, au plus grand nombre de citoyens?.

Jaucourt reconnait ici explicitement qu'un homme du peuple peut étre civil, mais qu'il n'y a qu'un
homme du monde qui puisse €tre poli ; c'est que, contrairement a la civilité, la politesse est un art
qui reléve de la distinction et qui se développe uniquement a la Cour. Dans son Essai de critique sur
les sciences, les meeurs et les arts, Casanova reprend des passages de |'Encyclopédie ; il emprunte

notamment des idées et des expressions aux articles « Ménagement, attentions, circonspection » et

1 Charles Duclos, Considérations sur les meeurs de ce siecle, op. cit., p. 99.
2 Louis de Jaucourt, Encyclopédie, « Civilité, politesse, affabilité », p. 497. L'orthographe a été modernisée.

47



« Politesse » tout en les enrichissant d'exemples personnels et de considérations plus pragmatiques,
un peu a la maniere d'un manuel de savoir-vivre : « La politesse est ce qu'il y a de plus important
dans le caractere d'un seigneur : c'est une qualité essentielle a 1'homme qui veut fréquenter les
grandes compagnies, recevoir beaucoup de monde chez lui, et se faire aimer, et estimer. L'homme
poli par excellence est celui qui l'est toujours, et qui ne se dément jamais'. » Il démarque par
exemple presque mot pour mot la distinction établie entre civilité et politesse dans l'article
« Ménagement » : « Il ne faut pas confondre la civilité¢ avec la politesse : la premiere est commune,
la seconde est rare. La flatterie, toujours révoltante, devient belle, lorsque la politesse lui préte ses
arguments’. » Mais la spécificité de Casanova est qu'il inclut cette digression dans un article intitulé
« Les riches », et, plus particuliérement, dans un passage ou il est question de 1'éducation donnée
aux jeunes seigneurs. Il ne s'agit aucunement pour lui de se lancer dans des développements
philosophiques et moraux sans aucun lien avec des exemples concrets mais, au contraire, de
s'assurer que la théorie s'articule toujours a la pratique : « Le seul maitre qui peut enseigner la
politesse a un seigneur bien jeune est I'exemple continuel sous ses yeux, et une éducation qui lui ait
inspiré une forte envie de se faire aimer de tout le monde’. » Cette phrase ressemble fort a la mise
en application d'une idée-maitresse du temps, ainsi exprimée dans l'article « Politesse » de
'Encyclopédie : « La politesse ne s'apprend point sans une disposition naturelle, qui a la vérité a
besoin d'étre perfectionnée par l'instruction et par I'usage du monde*. » Comme le souligne Michel
Malherbe, cela revient a dire que « I'éducation ne réussit que la ou, si l'on peut dire, il y a une
disposition naturelle a étre éduqué’. » La fin de la digression sur la politesse nous fera comprendre a
quel point Casanova est habile dans l'art de remanier des idées et des phrases provenant de
I'Encyclopédie afin, d'une part de les présenter comme siennes, mais aussi d'en faire un usage
beaucoup plus pragmatique et personnel. Comparons les deux passages en question en commengant

par celui de I'Encyclopédie -

Il me semble encore que la politesse s'exerce plus fréquemment avec les hommes en général, avec les
indifférents, qu'avec les amis, dans la maison d'un étranger que dans la sienne, surtout lorsqu'on y est
en famille, avec son pére, sa mére, sa femme, ses enfants. On n'est pas poli avec sa maitresse ; on est
tendre, passionné, galant. La politesse n'a guére lieu avec son pére, avec sa femme ; on doit a ces étres
d'autres sentiments. Les sentiments vifs, qui marquent l'intimité, les liens du sang, laissent donc peu de
circonstances a la politesse. C'est une qualité peu connue du sauvage. Elle n'a guére lieu au fond des

1 Casanova, Essai de critique sur les meeurs, les sciences et les arts, op. cit., p. 42. L'orthographe a ét¢ modernisée.

2 Ibid., p. 43. A comparer avec l'article « Ménagement, attentions, circonspection » de 1'Encyclopédie, p. 416 : « La
civilité est bien différente [de la politesse] ; elle est pleine de procédés sans attachement, et d'attention sans estime :
aussi ne faut-il jamais confondre la civilité et la politesse ; la premicre est assez commune, la seconde extrémement
rare ; on peut étre trés civil sans étre poli, et trés poli sans étre civil. » L'orthographe a ét¢ modernisée.

3 Casanova, Essai de critique sur les meeurs, les sciences et les arts, op. cit., p. 42. L'orthographe a été modernisée.

4 Encyclopédie, « Politesse », p. 916.

5 Michel Malherbe, Qu'est-ce que la politesse ?, Paris, Vrin, 2008, p. 89.
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foréts entre des hommes et des enfants nus, et tout entiers a la poursuite de leurs besoins'.
Chez Casanova :

Il faut cependant observer qu'il y a des personnes vis-a-vis desquelles il n'y a pas question d'étre poli :
on ne l'est pas avec sa femme, ni avec son pére, ni avec son confesseur : les sentiments de raison vis-a-
vis d'eux sont d'une autre espéce. Aussi n'est-on pas poli avec sa maitresse, mais plutot tendre,
passionné, galant, quoique la politesse ne gite jamais rien ; mais avec certaines personnes elle
deviendrait ridicule. Lorsque je veux me représenter le caractére d'un peuple sauvage je commence par
me l'imaginer sans nulle notion de politesse, et par 13 incapable d'en exercer la moindre”.
Outre I'ajout du confesseur dans la liste des personnes avec lesquelles on n'a pas besoin d'étre poli,
les modifications que Casanova apporte au texte de l'Encyclopédie sont assez minimes mais,
néanmoins, significatives. En effet, il croit bon de préciser que, dans le cadre d'un commerce
amoureux et galant, « la politesse ne gate jamais rien » : remarque qui semble lui avoir été dictée
par l'expérience, mais qui nuance fortement ce qui préceéde, temporisant ainsi la thése exprimée par
l'article de I'Encyclopédie. Autrement dit, si la politesse n'a rien a voir avec notre vie amoureuse, du
moins ne lui nuit-elle pas, ce qui sous-entend qu'elle peut parfois étre utilisée méme si, « avec
certaines personnes, elle deviendrait ridicule ». Le Vénitien profite ainsi de son expérience en tant
que séducteur pour méler, dans son texte, emprunts a 1'Encyclopédie et maximes tirées de son
existence.
Finalement, ce n'est peut-étre que dans I'Histoire de ma vie que Casanova cesse de se sentir

en concurrence avec des grands modéles théoriques et philosophiques pour étre lui-méme, comme

le prouve ce paragraphe trés critique envers Helvétius et son ouvrage De ['esprit [1758] :

J'ai mis dans ma voiture I'Esprit d'Elvetius que je n'avais pas encore eu le temps de lire. Aprés 1'avoir
lu je fus plus encore surpris du bruit qu'il avait fait que du Parlement qui I'avait condamné [...]. Je n'y
ai rien trouvé de nouveau ni dans la partie historique a I'égard des mceurs des nations ou j'ai trouvé des
contes, ni dans la morale dépendante du raisonnement. C'étaient des choses dites et redites, et Blaise
Pascal avait dit beaucoup plus quoique avec plus de ménagements. [...] Mais plusieurs bons esprits
n'ont pas attendu qu'il se démentit pour mépriser son systéme. Quoi ! parce que I'homme dans tout ce
qu'il fait est toujours I'esclave de son propre intérét, il s'ensuivra que tout sentiment de reconnaissance
devient ridicule, et qu'aucune action ne peut ni nous faire mériter ni démériter ! Les scélérats ne seront
pas faits pour étre détestés et les honnétes gens pour étre chéris ! Pitoyable systéme® !

Cette prise de distance ne veut toutefois pas dire que Casanova condamne entiérement les theses
d'Helvétius, mais il cherche a prendre publiquement de la hauteur vis-a-vis de postures jugées
indéfendables par les anti-philosophes ; on accusait notamment Helvétius de chercher a substituer

« a la saine doctrine des mceurs I'intérét, les passions, le plaisir, tendant a troubler la paix des états, a

1 Encyclopédie, « Politesse », p. 916.
2 Casanova, Essai de critique sur les meeurs, les sciences et les arts, op. cit., p. 43. L'orthographe a été modernisée.
3 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. 11, p. 215-216.
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révolter les sujets contre l'autorité' ». Quoiqu'il en soit, la maniére plus libre avec laquelle s'exprime
le Vénitien transparait dans son style, beaucoup plus désinvolte et naturel que dans certains
passages de son Essai de critique, ou les emprunts trop explicites a 1'Encyclopédie rendent certaines

digressions (mé€me courtes) quelque peu artificielles.

3) Enfin, contrairement a Duclos, Casanova a connu tous les milieux, tous les états ainsi que
les mceurs de différents pays, ne se cantonnant pas uniquement a la Cour de France. Ces
connaissances, tirées de son expérience, font la matiére de I'Histoire de ma vie et octroient au
Vénitien une forte légitimité sur ces questions, répondant ainsi a posteriori aux attentes de son ami

le Prince de Ligne en termes de réflexions morales et de considérations sur les meeurs :

On devrait défendre d'écrire morale, caractéres, hommes, femmes, philosophie, 1égislation, a ceux qui
n'ont pas beaucoup voyagé, et qui n'ont pas €té dans les grandes aventures. Il faut avoir vécu avec les
souverains, et avoir soupé avec eux, jusqu'a la plus petite classe de la société, pour juger le monde. Il
ne suffit pas d'étre présenté. Il faut avoir ét¢ mélé dans presque tout, et partout. Il faut étre acteur,
pour étre connaisseur, et avoir joué sur bien des théatres. C'est quand on est affecté de quelque grand
mouvement sur la scéne, qu'on écrit le mieux, et qu'on peut étre cru. Voila ou les personnages
donnent prise, et ou on les voit au naturel. Voila le jeu des passions. Voila les ressorts a découvert. Ce
n'est pas une société de l'ancien Versailles. Ce n'est pas le souper de Paris. Ce n'est pas la matinée de
I'homme de lettres. C'est le monde tout entier : et le coeur de I'homme bien mis au jour?.

Cette citation pourrait, en effet, apparaitre comme un plaidoyer en faveur de Casanova et une
critique sévere des ceuvres de Charles Duclos, d'ou sont totalement absentes certaines classes
sociales comme le peuple, la petite bourgeoisie. Le monde qui y est dépeint est principalement
celui de la noblesse de cceur et épisodiquement celui de la bourgeoisie riche. Duclos explique et

justifie son choix des les premicres pages de ses Considérations sur les moeurs :

Un objet tres intéressant serait l'examen des différents caractéres des nations, & de la cause
physique ou morale de ces différences : mais il y aurait de la témérité a l'entreprendre, sans
connaitre également bien les peuples qu'on voudrait comparer, & 1'on serait toujours suspect de
partialité. D'ailleurs 1'é¢tude des hommes avec qui nous avons a vivre, est celle qui nous est vraiment
utile.

En nous renfermant dans notre nation, quel champ vaste & varié¢ ! Sans entrer dans des subdivisions
qui seraient plus réelles que sensibles, quelle différence, quelle opposition méme de mceurs ne
remarque-t-on pas entre la Capitale & les Provinces ? Il y en a autant que d'un peuple & un autre’.

Pour Duclos, 1'¢tude des mceurs des Frangais remplace un examen approfondi des différents
caracteres des nations, surtout si l'on s'attarde sur l'opposition Paris/Province, qui regorge de
nuances. Il ne faudrait néanmoins pas s'y tromper : sous des dehors rigoureux, ce rétrécissement de

champ ne conduit pas seulement a substituer un microcosme au macrocosme, mais aussi a prouver

que, pour comprendre les meeurs des Frangais, il faut s'intéresser aux seuls Parisiens : « C'est dans

1 Christophe de Beaumont, « Mandement portant condamnation d'un livre qui a pour titre L'Esprit », Paris, C. F. Simon,
1758.

2 Charles-Joseph de Ligne, Mes écarts ou ma téte en liberté, Paris, Les Belles Lettres, 2016, p. 115.

3 Charles Duclos, Considérations sur les meeurs de ce siecle, op. cit., p. 100.
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Paris qu'il faut considérer le Francais, parce qu'il y est plus Frangais qu'ailleurs'. » Montesquieu
ayant déja établi que c'est une grande capitale qui fait 1'esprit général d'une nation?, Duclos suit ses
pas en qualifiant la Province de territoire ¢éloigné de l'esprit et de la civilité, ou les sens et le
courage se rouillent : « Ceux qui vivent a cent lieues de la Capitale, en sont a un siecle pour les
facons de penser & d'agir. Je ne nie pas les exceptions, & je ne parle qu'en général : je prétends
encore moins décider de la supériorité réelle, je remarque simplement la différence’. » Toutefois, si
l'influence de Montesquieu sur Duclos est considérable, elle est limitée : en effet, en dépit de ses
intentions affichées des la préface, l'auteur des Considérations n'adopte pas une perspective
comparative et sociologique comparable a celle de L'Esprit des lois : « La restriction de son point
de vue, limité aux mceurs frangaises et a certaines catégories de la société parisienne, ne lui permet
pas [...] d'acquérir une vision extérieure et relativiste des valeurs des élites frangaises. [...] Il ne
cesse par ailleurs de généraliser sur 'homme et sur les hommes, indépendamment de la référence a
leurs différentes appartenances : sociales, religieuses, nationales®. » Ainsi, malgré qu'il en ait,
Duclos contribue a perpétuer un modeéle civilisationnel précis’, celui des traités de civilité qui avait
défini un idéal de comportement pour toutes les cours européennes. Pourtant, des critiques de plus
en plus acerbes se font entendre pour mettre en cause cette culture mondaine, tandis que d'autres
valeurs et d'autres mod¢les se font jour. Les Considérations de Duclos portent témoignage de ces
débats. Carole Dornier précise méme que « l'esprit frangais qui est celui des élites parisiennes
donne lieu aussi dans l'ouvrage a une critique de ses défauts les plus criants, critique qui contient
des lieux communs de 1'époque’. » Le modéle de la société aristocratique n'est pourtant remis en
cause ni par Duclos, ni par Voltaire (qui confond I'histoire des mceurs avec celle des états de
civilité, puisqu'il considére que la civilisation doit suivre le raffinement des mceurs et la
pacification intérieure du pays par les rois), ni par un auteur plus tardif comme Sénac de Meilhan :

La Rochefoucauld, la Bruyére et Duclos semblent avoir épuisé cette partiec de la Morale qui a pour
objet I'hnomme vivant en société, dans la Cour ou dans la Capitale. Mais quoique le fonds soit le méme,

1 Ibid., p. 101.

2 « C'est la capitale qui, surtout, fait les mceurs des peuples ; c'est Paris qui fait les Frangais. » Montesquieu, Mes
pensées, n° 1409, Euvres completes, t. 1, Paris, Gallimard, La Pléiade, 1949, p. 1332.

3 Charles Duclos, Considérations sur les meeurs de ce siecle, op. cit., p. 101.

4 Carole Dornier, « Entre moralisme et réformisme : hésitations et éclectisme dans les Considérations sur les meeurs de
ce siecle de Duclos », Cahiers de I'Association internationale des études francaises, 2007, n° 59, p. 202.

5 Comme le rappelle Norbert Elias, « avant que fiit créé et imposé le terme de “civilisation”, les mots tels que
“politesse” ou “civilité” assumaient une fonction absolument semblable : ils servaient a exprimer le sentiment de
supériorité de la couche européenne dominante par rapport aux autres couches jugées par elle plus simples ou plus
primitives. » Norbert Elias, La Civilisation des mceurs, Paris, Calmann Lévy, 1973, p.85. Ce n'est qu'apres la
Révolution frangaise que le terme de « civilisation » trouve son complet achévement ; tout au long du siécle des
Lumicres, il contient en réalité deux idées distinctes : I'opposition a la « barbarie » en cultivant le raffinement des mceurs
au niveau de l'aristocratie de cour, et une dynamique progressiste. Comme le souligne Norbert Elias, la civilisation n'est
pas seulement un état, elle est un « processus qu'il s'agit de promouvoir ».

6 Carole Dornier, « “Paris et l'esprit de la nation frangaise” : Duclos, Considérations sur les meeurs de ce siécle
(1751) », loc. cit., p. 37.

51



I'homme se montre dans chaque siécle, sous chaque régne, avec des formes différentes. Les idées qui
régnent dans le monde, 'accroissement des richesses et des jouissances, les progres du luxe, la sévérité
ou la faiblesse du gouvernement, I'empire ou l'anéantissement de quelques préjugés, la communication
plus ou moins grande de la Cour avec la Ville, toutes ces circonstances apportent de grands
changements dans les meeurs d'une nation. Il y a des maladies qui disparaissent de la surface de la
terre, tandis que d'autres viennent affliger 'humanité. Il en est de méme dans le moral'.
Si Casanova partage avec Duclos et Sénac de Meilhan la croyance en un ordre social immuable, ce
qui fait indéniablement de lui un conservateur sur le plan politique, il ne considére pas, en revanche,
que le peuple soit dépourvu d'une identité spécifique. Pour Duclos, le peuple parisien, réduit a
assurer sa subsistance, n'est défini que par son asservissement au travail :

Mes observations ne regardent pas ceux qui dévoués a des occupations suivies, a des travaux pénibles,
n'ont partout que des idées relatives a leur situation, a leurs besoins, et indépendantes des lieux qu'ils
habitent. On trouve plus a Paris qu'en aucun lieu du monde de ces victimes du travail®.

Casanova, au contraire, n'a aucune peine a imaginer que les plus humbles puissent étre dotés
de mceurs spécifiques et d'une identité de groupe, méme si ce ne sont pas les milieux sociaux les
plus représentés dans son autobiographie. Lors de son premier séjour en Hollande, il pénétre dans
une maison de prostitution qu'il décrit comme suit :

C'était un musicau. Une orgie ténébreuse dans un lieu vrai cloaque du vice, honte de la débauche la plus
dégotitante. Le son méme de deux ou trois instruments qui formaient l'orchestre plongeait 1'ame dans la
tristesse. Une salle puante du mauvais tabac qu'on y fumait, d'une puanteur d'ail qui venait des rots de ceux
qui dansaient, et qui se tenaient assis ayant a leur c6té droit une bouteille ou un pot de biére, et a leur
gauche une hideuse garde, offraient a mes yeux et a mes réflexions une image désolante qui me faisait voir
les miséres de la vie, et le degré d'avilissement ou la brutalité pouvait faire descendre les plaisirs.
L'assemblée qui animait ce lieu était toute composée de matelots et d'autres gens du peuple auxquels il
semblait un paradis qui les dédommageait de tout ce qu'ils avaient souffert dans des longues et pénibles
navigations®.

Bien que la condamnation d'un tel lieu soit sans appel, notamment en raison de ses émanations
dégotitantes, de sa faune dégradante et, plus généralement, de la misere et de l'avilissement qui
transpirent dans chaque élément qui en constitue le décor, Casanova ne peut toutefois s'empécher de
faire entendre le point de vue des pauvres gens qui y passent leurs journées, se dédommageant de
leurs souffrances et essayant de soulager leurs miséres. Cette attention portée aux écarts sociaux est
nettement visible dans 1'« Avis » signé /e Colporteur qui ouvre son essai Lana Caprina. Dans ce
texte, Casanova, a l'inverse de l'adresse a la bonne compagnie qui se trouve dans la préface de
'Histoire de ma vie, casse le jeu de la mondanité et de l'intégration sociale en se plaisant a imiter un
langage argotique et populaire : « Excusez, lecteurs, la rusticit¢ de mon francais, puisque je ne suis

jamais sorti du charnier de saints innocents ; et c'est ainsi que I'on parle la-dedans, et principalement

1 Sénac de Meilhan, Préface aux Considérations sur l'esprit et les meeurs, éd. Fernand Caussy, Paris, E. Sansot, 1905,
p- 33.

2 Charles Duclos, Considérations sur les meeurs de ce siecle, op. cit., p. 101.

3 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. 11, p. 129.
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dans ma boutique'. » Chantal Thomas émet I'hypothése que le libertin se livrait & son penchant pour
l'argot « avec un enthousiasme le plus souvent supprimé de ses écrits* ». Quoi qu'il en soit, dans
'« Avis » de Lana Caprina, le propos se veut a la fois comique et satirique : « Ces deux médecins se
timpanisent avec des turlupinades, mais ils ne vont que trollant, et 1'un ne rive jamais le clou a
l'autre. L'lItalien, raisonnant pantoufle, s'amuse a peindre un rabougri, qui, pour son plaisir, se
requinque, et courant la prétentaine il le sangle mal, et on n'y voit ni fond ni rive®. » Aprés avoir
affirmé, dans ce méme opuscule, que toute langue reflete la sociét¢ dans laquelle elle s'est
développée, Casanova montre de l'intérét envers les niveaux de langue et les argots européens, se
mélant ainsi de « sociolinguistique » avant la lettre. Toutefois, il condamne les innovations
révolutionnaires, revendiquant son appartenance au monde du bon ton : « Nous connaissons cet
argot ; mais nous n'en voulons pas, car cela fait un langage qu'on n'oserait pas écrire®. »

La capacité d'observation du Vénitien et son intérét pour tout ce qui constitue la vie sociale

et les meeurs de son temps en font un témoin solide sur lequel se sont appuyés des historiens et des

sociologues. Il est par exemple significatif que, dans La Culture des apparences : Une histoire du
vétement xvir-xviir siecle, Daniel Roche prenne appui sur 1'Histoire de ma vie pour étudier les
pratiques vestimentaires du si¢cle des Lumicres. Partant du fait que « I'imaginaire social se révele a
travers le maniement des symboliques vestimentaires dans 1'écho des pratiques transformées par la
littérarité romanesque, bref dans la liaison qui s'établit entre les réalités sociales et les réalités de
I'imagination collective® », Daniel Roche tente d'établir une « sociologie vestimentaire » en relevant
les occurrences du théme vestimentaire chez Casanova. A quelles conclusions arrive-t-il ? En
premier lieu, il constate que les descriptions vestimentaires appartiennent pour la plupart au monde
aristocratique dans lequel il évolue : « Il parle d'un habillement conforme aux conditions et a la
fortune, il montre le monde des gens de qualité ou costumes, linges, bijoux sont inséparables des
gestes et des manieres®. » En fin observateur des mceurs de la bonne compagnie, Casanova suit
¢galement les évolutions de la mode et adopte les pratiques hygiénistes de plus en plus présentes au
siecle des Lumieres, comme on peut le voir dans plusieurs épisodes amoureux, dont celui avec la
belle O-Morphi :

Elle se déshabille, elle se couche, et se couvre avec un vieux rideau. Elle avait treize ans. Je regarde

1 Casanova, Lana Caprina, Paris, Allia, 1998, p. 10.

2 Chantal Thomas, « A propos de Lana Caprina : Lettre d'un lycanthrope », revue Europe, n° 697 consacré a Casanova,
mai 1987, p. 96.

3 Casanova, Lana Caprina, op. cit., p. 9.

4 Casanova, Ma voisine, la postérité [A Léonard Snetlage], op. cit., p. 133. Pour plus de précisions, voir Gérard
Lahouati, « Testament écrit sur du vent : La Lettre A Léonard Snetlage comme autoportrait au dictionnaire », Casanova
fin de siécle, sous la direction de Marie-Frangoise Luna, op. cit., p. 323-337.

5 Daniel Roche, La Culture des apparences : Une histoire du vétement xvir‘-xvir siecle, Paris, Fayard, 1989, p. 385.

6 Ibid., p. 395.
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cette fille ; je secoue tout préjugé ; je ne la vois plus ni gueuse, ni en lambeaux, et je trouve la beauté
la plus parfaite. Je veux I'examiner toute, elle refuse, elle rit, elle ne veut pas ; mais un écu de six
francs la rend douce comme un mouton, et n'ayant autre défaut que celui d'étre sale, je la lave toute
de mes propres mains'.

Casanova a, par ailleurs, intérét a imiter les pratiques aristocratiques s'il veut s'intégrer a

certains cercles, acquérir une identité et parvenir socialement :

Deux formules résument bien le sens d'une aventure qui [...] finit par conférer aux vétements une vie

bR 1Y

autonome et métonymique : “faire toilette”, “se parer”, pour s'imposer et en imposer, “habiller” pour
“déshabiller” ses conquétes. Les deux gestes le ruinent financiérement mais ils sont complémentaires
symboliquement. Il s'agit d'acquérir au regard des autres, par le prestige et le luxe de sa mise, une
identité sociale et personnelle qui est fortement compromise par les habitudes d'un aventurier?.

L'Histoire de ma vie montre a plusieurs reprises la force de I'économie du don dans les société
aristocratiques (gaspillage ostentatoire), associée a la volonté casanovienne de devenir une sorte de

Pygmalion pour ses conquétes féminines, comme c'est le cas avec la belle C. C. :

Impatiente de mettre ses jarretiéres, elle me pria de 'aider de la meilleure foi du monde, sans malice,
et sans le moindre esprit de coquetterie. [...] C. C. se troussa jusqu'au jarret, et trouvant que ses bas
étaient trop courts pour les mettre au-dessus du genou, elle dit qu'elle les mettrait avec des bas plus
longs ; mais dans le moment je lui ai donné la douzaine de bas perle que j'avais achetée. Transportée
par la reconnaissance, elle s'assit sur moi’.

Enfin, I'économie du linge et du vétement est également présente avec ses acteurs, tailleurs,
fripiers, bijoutiers, merciers et d'innombrables marchandes de modes, et c'est ce qui fait toute la
différence avec l'univers romanesque de Duclos, rapprochant ainsi Casanova d'un Louis-Sébastien
Mercier et de son Tableau de Paris. La géographie de tous ces acteurs du vétement est celle de la
diffusion des modes parisiennes tout autant que celle du désir de paraitre et de séduire. Le Vénitien,
qui a des velléités a la fois €rotiques et ostentatoires, connait trés bien les modes de son temps,
comme nous le montre I'épisode ou il séduit la marchande de bas La Baret. Cette aventure est
l'occasion de circuler dans le Paris marchand de I'époque. Casanova sait par exemple que, pour
contenter son amante, il lui faut faire un bon usage de sa bourse, notamment quand elle lui
demande de I'emmener au « Palais marchand », appellation désignant le Palais de justice, ou se
faisaient les commerces les plus variés (particulicrement dans la grande salle sous les galeries
autour de la Sainte-Chapelle) : « Au palais marchand, elle entra dans toutes les boutiques ou la jolie
maitresse 1'invitait 1'appelant princesse. Pouvais-je m'opposer ? Il ne s'agissait que de voir tous les
bijoux, les colifichets, les ajustements qu'on nous étalait avec rapidité, et avec des paroles de sucre :

“Voyez ceci, ma belle princesse, voyez cela. Ah ! Que cela vous siérait bien ! C'est pour le demi-

1 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. 1, p. 621.
2 Daniel Roche, La Culture des apparences : Une histoire du vétement xvii*-xviir’ siecle, op. cit., p. 396.
3 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. 1, p. 671.
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deuil, et on l'éclairera aprés-demain.”'. » Montesquieu, dans les Lettres persanes, peint déja cet
endroit (via le regard de Rica) comme le haut lieu de l'industrie parisienne, a la fois vivant et
dynamique, mais aussi propice aux entourloupes et a la charlatanerie® : « J'allai l'autre jour dans le
lieu ou se rend la justice. Avant d'y arriver, il faut passer sous les armes d'un nombre infini de
jeunes marchandes, qui vous appellent d'une voix trompeuse®. » Les pratiques quotidiennes de
I'époque nous sont donc restituées dans le cadre d'une intrigue amoureuse a laquelle le Vénitien
tente de donner une tournure romanesque. Ainsi, afin de voir et courtiser La Baret en toute
innocence, au vu et au su de son mari, Casanova lui rend souvent visite dans leur boutique du Pont-
Neuf. II fait prospérer leur commerce tout en se rapprochant de la belle marchande, mélant des

remarques sur la mode a des notations psychologiques et amoureuses :

Huit a dix jours aprés, me voyant venir du co6té¢ du Pont-Neuf, elle me fit signe de la main. Je tire le
cordon, et elle me prie de descendre. Son mari me dit, aprés m'avoir demandé beaucoup de pardons,
qu'il désirait que je fusse le premier a voir des pantalons de plusieurs couleurs qu'il venait de
recevoir. C'était alors a Paris la grande mode. Aucun homme du bel air n'osait sortir habillé de matin
qu'en pantalon. [...] Ce fut elle alors qui fit toute la besogne pour me passer des pantalons, et pour
m'en déchausser quand ils n'allaient pas bien, toujours décente autant que moi qui m'étais fait une loi
de I'étre du commencement jusqu'a la fin de 1'agréable manége*.

Les anecdotes amoureuses sont ainsi I'occasion d'évoquer certains aspects de la réalité du
temps et de distiller, ¢a et 1a, des observations sociologiques prenant la forme de remarques
générales sur l'esprit de la nation, a la maniére de Duclos dans ses Mémoires. Toutefois, outre le fait
que ces commentaires ne concernent pas uniquement le domaine du vétement ou de l'apparence,
comme nous le verrons plus loin, le génie du Vénitien consiste a faire fructifier son expérience et a
tirer parti de son don d'observateur des meceurs et des coutumes. Ainsi, apres s'étre mis au fait des

industries parisiennes en matiére de tissus ainsi que des habitudes commerciales francaises, il lui

vient 1'idée de monter un projet de manufacture d'étoffes :

Déterminé a louer une maison dans l'enceinte du Temple, je me suis présenté a M. le prince de Conti,
qui, aprés avoir beaucoup applaudi & mon entreprise, me promit sa protection, et toutes les franchises
que je pouvais désirer. Dans la maison que j'ai choisie, et dont le loyer ne me cofitait que mille écus
par an, j'avais une grande salle dans laquelle devaient travailler toutes mes ouvriéres, chacune a son

1 Ibid., t. 11, p. 206.

2 Le terme « industrie » devient polysémique au si¢cle des Lumiéres. S'il est un emprunt au latin « industria »,
« activité, application », attesté jusqu'au Xviir°siecle au sens de « habileté » et de « pratique d'une activité manuelle », il
peut parfois avoir une valeur péjorative de ruse (« vivre d'industrie », « d'expédients »). Par ailleurs, il faut noter que
c'est au xvinsiecle qu'il prend le sens de « ensemble des activités économiques fondées sur la transformation de
matiéres premicres ». Pour davantage d'informations a ce sujet ainsi qu'une analyse des activités du « chevalier
d'industrie », voir Suzanne Roth, Les Aventuriers au xviir siecle, op. cit ou encore Guillaume Simiand, Casanova dans
I'Europe des aventuriers, op. cit., p. 53. Voir également Vincent Denis, Une histoire de l'identité : France 1715-1815,
Paris, Champ Vallon, 2008, pour la construction de 1'identité du chevalier d'industrie, qui passe bien souvent par la
fraude et 'imposture.

3 Montesquieu, Lettres persanes, Paris, Le Livre de poche, 2006, p. 233.

4 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. 11, p. 203.

55



métier particulier’.

Cet épisode illustre la plasticité du parcours de Casanova, qui épouse les aspirations marchandes et
commerciales d'une certaine frange de la société en mal de reconnaissance sociale, tout en gardant
un caractere individuel trés marqué. Comme le note Guillaume Simiand, Casanova, a l'image de
beaucoup de chevaliers d'industrie de son temps, connait bien « l'irrationalit¢ des agents
économiques, et sait que c'est moins 1'utilité réelle d'un objet qui détermine sa valeur que son utilité
imaginaire, fantasmée, travaillée par le désir de I'acheteur potentiel®. » Il s'agit de faire fortune et de
s'établir, mais en se faisant plaisir, en suivant ses inclinations érotiques et amoureuses, ce qui
aboutira fatalement a l'échec pour le Vénitien, qui n'a pas le don de mesure. Ce projet de
manufacture d'étoffes (tout comme les autres tentatives de Casanova pour s'insérer dans la société
d'une manicre « consensuelle ») est intéressant en ce qu'il montre les deux dimensions présentes
dans 1'Histoire de ma vie : d'un c6té, I'autobiographie du Vénitien peut apparaitre comme une sorte
de miroir de la société (a la fois parce qu'il en épouse les multiples aspirations, étant lui-méme un
aventurier, un Protée moderne, et parce qu'il I'observe de pres), mais, de l'autre, elle garde un
caractére trés personnel, trés privé qui la fait échapper au cadre d'écriture conventionnel des
Mémoires d'Ancien Régime. Notre réflexion nous amene ici a la question du « genre » des
Mémoires, si difficile a définir et a circonscrire puisque, comme le souligne Marc Hersant,
I'ensemble du corpus des mémorialistes est « abandonné, pour I'essentiel, au statut ni littéraire ni
historique de “document” brut (pour celui qui voudrait en “faire” quelque chose) ou de curiosité’ ».
L'Histoire de ma vie de Casanova est bien une « curiosité », au méme titre que tout écrit
mémorialiste, mais sa nature est peut-étre d'autant plus troublante qu'elle n'émane ni d'un
aristocrate, ni d'un écrivain reconnu ou établi. De surcroit, comme le suggere Gérard Genette, les
textes qui composent le « corpus » des Mémoires n'ont pas comme vocation initiale d'étre des écrits
littéraires : « Ce qui est en cause ici, c'est la capacité de tout texte dont la fonction originelle, ou
originellement dominante, n'était pas d'ordre esthétique, mais, par exemple, didactique ou
polémique, a survivre a cette fonction, ou a la submerger du fait d'un jugement de gott individuel
ou collectif qui fait passer au premier rang ses qualités esthétiques®. »

Du fait de son statut particulier, les rapports qu'entretient 1'Histoire de ma vie avec la fiction
et avec la notion plus générale de « littérature » ne vont pas de soi et doivent, par conséquent, étre

éclaircis. Pour plus de clarté, il conviendra de distinguer différents degrés de fiction a l'ceuvre : en

1 Ibid., p. 190.

2 Guillaume Simiand, « Casanova entrepreneur », Casanova : « Ecrire & tort et a travers », sous la direction de
Raphagélle Brin, Paris, Classiques Garnier, collection « Rencontres », 2016, p. 213.

3 Marc Hersant, Le Discours de vérité dans les mémoires du duc de Saint-Simon, op. cit., p. 56.

4 Gérard Genette, Fiction et Diction, Paris, Points Seuil, 2004, p. 28.
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effet, s'il est bien évident qu'un récit autobiographique est toujours une reconstruction de la réalité,
on peut néanmoins considérer que des Mémoires entretiennent avec le réel un rapport plus tangible
et direct qu'une fiction romanesque pure. Cependant, cette relation est troublée par diverses
considérations, comme la volonté de faire rire et d'amuser le lecteur, voire de l'instruire ; pour ce
faire, Casanova va recourir a des expédients 1'éloignant de sa seule expérience et I'amenant a
l'insérer dans un cadre plus large, voire a la recréer de toutes pieces a la lumiere de ses lectures ou
d'anecdotes glanées ici ou la'. Nous savons par exemple qu'il a intégré a son récit autobiographique
des aventures qui ne lui étaient pas arrivées directement mais qu'il rapporte pour le seul plaisir de
son lecteur et afin de donner a son témoignage le caractére le plus complet possible. Ainsi, méme si
son texte est le plus souvent fidéle a la vérité, il est néanmoins imprégné de citations littéraires et
artistiques, certains épisodes imitant les ceuvres de l'époque. Par exemple, lors de son voyage en
Russie, il fait un arrét a Mittau et se rend chez les Kaiserling ou il décrit I'entrée en scéne d'une
belle chocolatiére : « M™ de Kaiserling me fit porter une tasse de chocolat par une fille de chambre
polonaise d'une beauté éblouissante. Elle se tenait devant moi, la soucoupe a la main, avec les yeux
baissés, comme si elle elit voulu me laisser en liberté d'examiner sa rare beauté?. » Bien que de
maniére sans doute inconsciente, il est possible que Casanova se soit laissé influencer, ici, par un
tableau de Jean-Etienne Liotard intitulé La Chocolatiére. Datant de 1745, cette ceuvre représente la
belle servante qui apportait son chocolat au peintre tous les matins, tenant sur un plateau une tasse
en porcelaine de style rococo ou rocaille. L'aspect « documentaire » des Mémoires cotoie des
références artistiques et littéraires avec lesquelles il fusionne, dans un désir d'exhaustivité — du
moins, quand il s'agit de donner a voir un pays nouveau.

C'est cette volonté de tout dire, ou du moins de ne pas oublier les ¢éléments les plus
caractéristiques d'un pays ou d'une contrée, qui fait de Casanova un « anthropologue ». Il se
considere d'ailleurs comme tel & plusieurs endroits de |'Histoire de ma vie, notamment quand, a la
manicre d'Usbek ou Rica dans les Lettres persanes, il utilise le privilége du regard étranger : « Il
n'y a point d'endroit sur la terre ou I'observateur ne trouve des extravagances, s'il est étranger, car
s'il est du pays il ne peut pas les discerner’. » Mais, en ce sens, précisément, 1'autobiographie
casanovienne peut vite se transformer en un miroir aux alouettes car, loin de refléter l'exacte réalité
de son temps (ce qui serait de toute fagon impossible), le mémorialiste la reconstruit de son propre
point de vue et en ne conservant que les fragments qui servent a le mettre en avant comme

observateur privilégié et lucide: « La devise que j'ai arborée justifie mes digressions et les

1 Voir Helmut Watzlawick, « Souvenirs enrichis : l'intrusion d'anecdotes dans 1'Histoire de ma vie », L'Histoire de ma
vie di Giacomo Casanova, sous la direction de Michele Mari, Milan, Cisalpino, 2008, p. 153-164.

2 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. I11, p. 367.

3 Ibid., t. 1, p. 577.
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commentaires que je fais peut-étre trop souvent a mes exploits en tout genre : nequicquam sapit qui
sibi non sapit'. Par la méme raison j'eus besoin de m'entendre louer en bonne compagnie : Excitat
auditor studium, laudataque virtus |/ crescit, et immensum gloria calcar habet’. » Cette dialectique
permanente entre le soi et le monde, entre le souhait de rendre compte de la réalité tout en se
réservant le beau rdle, est ce qui va, en partie, fonder la conception tres particuliére que Casanova
se forge des meeurs et de la morale, comme nous allons le voir.

L'un des domaines de prédilection de Casanova illustrant peut-étre le mieux ce va-et-vient
constant entre le soi et le monde est la médecine. Dans 1'Histoire de ma vie, il en est question a de
nombreuses reprises, soit qu'il ressente le besoin de faire étalage de ses connaissances, soit qu'il ait
a en faire usage pour se guérir ou pour soigner autrui. Mais l'intérét qu'il porte aux relations entre
les meceurs et la médecine va bien au-dela de l'anecdote ; en effet, dans deux textes importants,
Lana Caprina et La Vergogna, I'envie qui l'anime d'intervenir dans les débats de son temps tout en
valorisant son expérience I'emporte sur d'autres préoccupations. Il y examine notamment le rdle
joué par la pudeur au dix-huitiéme si¢cle dans le comportement féminin ainsi que ses implications

sociales, philosophiques et morales.

B. Mceurs et médecine : la question de la pudeur

Dans un siecle ou le mouvement philosophique a largement contribu¢ a détruire 1'illusion
d'une pudeur naturelle, lI'apport de Casanova a ce débat semble moins décisif que singulier et
personnel, mélant des considérations sur les mceurs a des remarques sur la médecine et
l'obstétrique. Pour Jean-Claude Bologne, de toutes les théories sur la pudeur dont « regorge le dix-
huitiéme siécle, celle de Casanova est la plus bréve et la plus expéditive® ». L'historien se référe a
un passage précis de 1'Histoire de ma vie ou, entre deux entretiens avec Voltaire aux Délices,
Casanova écoute le syndic épicurien lui faire part de ses vues philosophiques sur 1'épineuse

question de la pudeur féminine :

Chemin faisant, il raisonna sur le sentiment de la pudeur qui empéche de laisser voir les parties que
des l'enfance on nous a appris a tenir couvertes. Il dit que souvent cette pudeur pouvait dériver d'une
vertu ; mais que cette vertu était encore plus faible que la force de I'éducation, puisqu'elle ne pouvait
pas résister a l'attaque quand l'agresseur savait s'y prendre. Le plus facile de tous les moyens selon lui

1 « C'est ne connaitre rien que ne connaitre pas pour son profit personnel. » (citation inexacte d'aprés Cicéron a
Trébatius, Correspondance, ad Familiares, V11, 6.)

2 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., Préface, t. I, p. 10-11. « L'auditeur excite le role, la louange accroit la vertu et la
gloire est un stimulant puissant », Ovide, Pontiques, IV, 2, 35.

3 Jean-Claude Bologne, Histoire de la pudeur, Paris, Olivier Orban, 1986, p. 345.
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était celui de ne pas la supposer, de montrer de n'en faire aucun cas, et de la mettre en ridicule, il

fallait la brusquer par I'exemple, sautant les barri¢res de la honte, et la victoire était stire ; I'effronterie

de l'attaquant faisait disparaitre dans un instant la pudeur de l'attaqué.

Clément d'Alexandrie, me dit-il, savant et philosophe, dit que la pudeur qui parait avoir une si forte

racine dans l'esprit des femmes, ne se trouvait cependant que dans leur chemise, car d'abord qu'on

parvenait a la leur faire 6ter on n'en voyait plus méme I'ombre'.
S'il est évident que Casanova met dans la bouche du syndic des raisonnements et des pensées qui
lui sont propres et qui relévent d'une critique de la pudeur dans un développement libertin, I'emploi
d'un tel procédé doit néanmoins nous inviter a la prudence. D'abord parce que, contrairement a ce
que dit Jean-Claude Bologne, ce passage est loin d'étre le seul ou Casanova s'exprime sur la pudeur
féminine : au lieu de condenser et concentrer ses vues, il les dissémine, les diluant au gré des
épisodes et de ses aventures amoureuses. En outre, s'il ne peut que partager le discours
philosophique tenu par le syndic (et qui est un lieu commun aux si¢cle des Lumiéres), la violence
dont il fait état pour passer outre la pudeur a de quoi surprendre quand on sait que le Vénitien
privilégie, en général, le recours a des méthodes moins brutales et plus retorses comme le fait, par
exemple, de séduire deux sceurs afin qu'elles soient moins effarouchées et qu'elles se laissent
conduire plus aisément sur le chemin de l'initiation sexuelle. Enfin, la théorie de Casanova sur la

pudeur n'est pas uniforme et évolue avec le temps, comme une étude plus approfondie des deux

ouvrages qu'il a consacrés a la question nous le montrera.

1. Lana Caprina et La Vergogna

Au milieu du dix-huitiéme siécle, il est & peu prés entendu que la pudeur est relative et
qu'elle n'existe pas dans toutes les cultures. Education, préjugés : tels sont les nouveaux termes qui
lui sont associés, la nouvelle génération de philosophes ne croyant plus a son origine transcendante,
qu'elle soit naturelle ou divine. Elle ne serait le résultat que de nos sensations et de nos
comportements, comme l'exprime d'Alembert : « Je me bornerai donc a convenir que la société et
les lois ont rendu la pudeur nécessaire aux femmes ; et si je fais jamais un livre sur le pouvoir de

cducation, ¢ udeur en sera le premier chapitre”. » Casanova s'inscrit tout a fait dans ce couran
1'éducation, cette pudeur en sera le premier chapitre®. » Casan 'inscrit tout a fait dans ce courant
philosophique qui relativise la pudeur, méme s'il ne rejette pas complétement la honte du mal,

d'origine chrétienne :

C'est de la que vient le sentiment de la pudeur dont [les femmes] sont affligées beaucoup plus que
nous, avant qu'elles aient réussi a le dompter, et beaucoup moins que nous quand elles sont arrivées a
le dominer. Ce sentiment est bien loin d'étre di a la force physique [...]. C'est Dieu qui a donné aux
femmes, tout comme il I'a donnée aux hommes, cette pudeur, en tant qu'elle nous inspire la honte du

1 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. 11, p. 417.
2 Jean Le Rond d'Alembert, Fuvres complétes, Paris, Belin, 1822, t. IV, 1% partie, p. 452.
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mal ; mais celle qui provient de la nudité est d'une autre sorte, et principalement chez la femme en qui

elle réside : elle tire son origine de I'éducation, des longs vétements, de la jalousie des hommes et de

ces vieilles maximes, de ces vieux préceptes dont elles sont abreuvées avec le lait qu'elles sucent'.
On retrouve ici la distinction entre la « honte » et la « pudeur » mise en avant par Vaugelas dans ses
Remarques sur la langue francaise : il y remercie Desportes d'avoir introduit le mot « pudeur » qui
« exprime une chose, pour laquelle nous n'avions point encore [de mot] en nostre langue ». En
effet, « honte » qui existait seul, est équivoque, car il désigne a la fois la bonne et mauvaise honte,
« au lieu que pudeur ne signifie jamais que la bonne honte® ». Selon cette distinction, qui a encore
cours de nos jours, la « pudeur précede l'action (c'est une appréhension), a l'inverse de la honte ou
de la modestie, que l'on éprouve lorsqu'on a accompli un acte répréhensible (honte) ou louable
(modestie)® ». Ce qui intéresse Casanova est la premiére acception, puisque, ajoute-il, citant Platon,
« partout ou I'on trouve la pudeur, on trouve aussi la crainte® ». Il s'agit d'un trait spécifiquement
féminin, méme si Casanova admet qu'il ne peut provenir de la « constitution physique interne ou
externe propre aux femmes, puisque telle d'entre elles, élevée sous un certain climat, pense d'une
fagon, alors que sous un autre elle penserait d'une fagon toute différente’ ». On reconnait ici
l'influence de la théorie des climats de Montesquieu, qui conduit & une relativisation des mceurs.
Casanova prend l'exemple des jeunes filles de Paris, « ces gamines qui étaient pudiques au
couvent » et qui « cessent de I'étre des qu'elles sont mariées, a tel point que, lorsqu'elles sont
enceintes, elles ne veulent pas entendre parler d'une sage-femme, mais elles veulent étre soignées
par des hommes, et il ne semble pas qu'elles éprouvent la moindre répugnance a se faire visiter® ».
I1 les compare aux femmes russes, qui « gardent leur pudeur chez elles » mais qui n'en ont « plus la
moindre idée au bain, ou elles se dépouillent complétement en présence de quiconque s'y trouve’ ».
Ces deux exemples sont tirés de l'expérience de Casanova : de ses aventures amoureuses et
libertines pour le premier, de son voyage en Russie pour le second : « J'allais le samedi aux bains
russes me baigner avec [Zaire] en compagnie de trente ou quarante autres, tant hommes que
femmes toutes nues, qui, ne regardant personne, supposaient que personne ne les regardait. Ce
défaut de honte avait sa source dans une innocence d'intention®. » Cette derniére anecdote est
d'autant plus surprenante qu'elle révele une pratique absolument contraire a ce qui se passe en

Occident ou la liberté des bains nus s'est perdue a partir du xvi°si¢cle (sauf dans les cas particuliers

1 Casanova, Lana Caprina, op. cit., p. 44.

2 Vaugelas, Remarques sur la langue frangaise, Paris, V° Camusat et Le Petit, 1647, p. 538.

3 Jean-Claude Bologne, Pudeurs féminines : voilées, dévoilées, révélées, Paris, Seuil, 2010, p. 144.
4 Casanova, Lana Caprina, op. cit., p. 44.

5 Ibid., p. 45.

6 Ibid.

7 Ibid.

8 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. 111, p. 399.
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des cures thermales, aux sources d'eau douce ou dans la mer)'. En outre, elle insiste sur l'absence
de pudeur a la fois individuelle et sociale, puisque, non seulement les bains russes laissent libre
cours a la promiscuité des corps des deux sexes, sans la présence d'aucune arriere-pensée, mais ils
sous-entendent également que la nudité n'est pas liée a une prise de conscience : c'est une attitude
toute naturelle et le sentiment de « honte » n'a pas a intervenir.

Mais pourquoi Casanova a-t-il jugé nécessaire de consacrer un opuscule a un sujet qui ne
semble pas donner lieu a débat, au dix-huitieéme siécle ? Il raconte lui-méme dans 1'Histoire de ma
vie l'origine d'un tel projet : « Le septiéme ou le huitiéme jour de mon arrivée a Bologne, j'ai connu
dans la boutique du libraire Taruffi un jeune abbé [...] [qui] me fit présent de deux brochures, fruit
récent du génie de deux jeunes professeurs de I'Université. Il me dit que cette lecture me ferait rire,
et il eut raison®. » De quoi s'agit-il ? « Une de ces brochures [...] tendait & démontrer qu'il fallait
pardonner aux femmes toutes les fautes qu'elles commettaient puisqu'elles dépendaient de la
matrice qui les faisait agir malgré elle’. » Elle avait été écrite en 1771 par un professeur de
philosophie et de médecine de l'universit¢ de Bologne, Pietro Zecchini, et s'intitulait Di geniali
della dialettica delle donne ridotta al suo vero principio (et non 1'Utero pensante, comme
Casanova le dit dans 1'Histoire de ma vie). En réponse, Germano Azzoguidi, également professeur
de médecine et d'anatomie, publia a Bologne les Lettres de Madame Cunégonde écrites de
Blologne] a Madame Paquette a F[lorence]. Cette brochure « était une critique de la premicre » :
l'auteur y prétendait « que l'utérus était, il est vrai, un animal, mais qu'il ne pouvait rien sur la
raison de la femme puisque 'anatomie n'avait jamais trouvé le moindre canal de communication
entre le viscére, vase du feetus, et le cerveau® ». L'origine de l'opuscule de Casanova, Lana
Caprina, dont le titre est une référence a Horace’, vient donc d'un désir de polémiquer sur des
sujets qui le touchent particulierement : « Il me vint envie de faire imprimer une diatribe contre les
deux brochures. [...] Je me moquais des dissertateurs, et je traitais la mati¢re légeérement, mais non
sans l'approfondir®. » L'apparent paradoxe que constitue la derniére proposition ne doit pas nous

surprendre de la part d'un auteur qui, trés au courant des débats de son époque, s'est inspiré’, pour

1 Jean-Claude Bologne, Histoire de la pudeur, op. cit., p. 40.

2 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. I11, p. 960.

3 Ibid.

4 Ibid.

5 « Alter rixatur de lana saepe caprina » (« cherche une querelle a propos de la laine des chévres », autrement dit « sur
des vétilles »), Horace, Epitres, I, 18, 15, édition établie par Frangois Villeneuve, Paris, Les Belles Lettres, 1989, p. 118.
6 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. 111, p. 960-961.

7 Casanova cite lui-méme ses sources : « Ces petits ouvrages, qui de temps en temps sont écrits par des savants et
transmis au public par l'imprimerie, ne devraient étre considérés par les lettrés que comme des divertissements ; et il
serait bon qu'on se passat de leur répliquer, sinon en renchérissant sur la plaisanterie. Tel, par exemple, le Concubitus
sine Lucina fut écrit en réponse a un petit livre qui portait en frontispice le titre inepte de Lucina sine concubitu. La
malice de cette fort spirituelle réplique fit taire et chuter I'imprudent et antiphysique défenseur de Lucine vierge et
enceinte, en dépit d'Averroés, qui nous conte, avec une excessive candeur, l'aventure d'une jeune fille devenue enceinte
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rédiger son texte, de deux malicieux pamphlets écrits sous un faux nom par John Hill, un
apothicaire et botaniste anglais qui prétend, dans Lucina sine concubitu' [1750], avoir réussi a
démontrer que les femmes peuvent « concevoir, mener a terme leur fruit et accoucher, sans avoir eu
aucune sorte de commerce avec les hommes® ». Sur un mode plaisant, l'auteur démarque en réalité
les expériences et la théorie de Réaumur sur les animalcules spermatiques qui remettent en cause la
génération spontanée. Mais ce que I'on peut surtout retenir de cet ouvrage fantaisiste, ce sont les
conséquences bouleversantes de cette découverte dans le domaine moral : « Je me flatte d'avoir
mérité la reconnaissance de tout le beau sexe [...] comme ayant désabusé le genre humain sur les
fausses idées qu'on avait eues, en général, sur la maniére prétendue unique dont on s'imaginait
jusqu'ici que les femmes pouvaient devenir enceintes, et pour avoir révél¢é a toute la terre comment
une fille peut se trouver en cet état, sans avoir donné la plus légére atteinte a la pureté de sa
vertu®. » On comprend pourquoi un tel ouvrage a pu intéresser Casanova, tant au niveau des thémes
qui y sont traités que de la maniere, mi-burlesque, mi-sérieuse avec laquelle 1'auteur aborde tout ce
qui concerne les femmes. C'est d'ailleurs dans un état d'esprit semblable, proche de la provocation,
qu'il a composé Lana Caprina : 1l s'en prend ouvertement a deux sommités de l'université de
Bologne afin de démontrer leur ignorance, et ce alors qu'il vient d'étre chassé de Florence pour une
escroquerie. Comme le souligne Chantal Thomas, nous n'assistons pas & « un entretien entre
citoyens de la République des Lettres, échangeant leur point de vue scientifique sur la nature des
femmes. Le ton moqueur du pamphlet reléve d'une envie de ridiculiser deux personnages
sérieux’ ». Sans oublier cette dimension proprement polémique ainsi que le ton ouvertement
désinvolte choisi par Casanova pour écrire son pamphlet, il ne faudrait pas, croyons-nous,
méconnaitre son ambition qui vise a délivrer un discours sérieux sur les meceurs’. Bien sir, il le fait
avec beaucoup d'ironie, mais il nous semble nécessaire de faire tenir ensemble ces deux versants du
texte : provocation et désinvolture, refus d'étre identifié avec un dissertateur, et, en méme temps,

une envie irrépressible de dénoncer la bétise et 1'ignorance, d'aller a contre-courant de certaines

sans savoir comment, au bain. » Casanova, Lana Caprina, op. cit., p. 22.

1 Cet ouvrage a été traduit en francais sous le titre : Lucina sine concubitu : Lettre adressée a la Société royale de
Londres, dans laquelle il est pleinement démontré par des preuves tirées de la théorie et de la pratique, qu'une femme
peut concevoir et enfanter sans le commerce de I'homme, Londres, J. Wilcox, 1750.

2 [John Hill], Lucina sine concubitu [1750], texte consultable a la Bibliothé¢que Nationale de France dans une édition de
1865 et qui attribue la paternité de I'ouvrage a un certain Abraham Johnson. Voici les références complétes : Abraham
Johnson, Lucina sine concubitu ou la génération solitaire, Paris, Frédéric Henry, 1865, p. 23.

3 Ibid.

4 Chantal Thomas, « A propos de Lana Caprina, lettre d'un lycanthrope », op. cit., p. 98.

5 Comme le prouvent les nombreux traités trouvés au chateau de Dux que Casanova a rédigés sur la pudeur : Pudeur et
fausse pudeur ; Sur la verecundia et la vergogna ; Sur la vertu et la pudeur ; Sur la pudeur. De plus, la source la plus
exploitée dans Lana Caprina est le Dictionnaire historique et philosophique de Pierre Bayle, que le Vénitien sait trés
bien utiliser et qui lui permet de faire a la fois étalage d'une certaine érudition et de se démarquer des deux savants qu'il
attaque par un ton ironique et la moquerie.
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théses admises sur les femmes (notamment sur I'hystérie). C'est ce qu'il explique a la dédicataire du
texte : « Apres avoir lu ces deux petits livres, je ne me consideére ni comme 1'ami de Clodius, ni
comme l'ami ou l'ennemi de Milon. Ils peuvent lutter, perdre, gagner, peu m'importe, et je suis des
plus satisfaits d'eux personnellement, car ils m'ont fourni un sujet d'écrire'. » Née du hasard, la
polémique se promet d'étre constructive. Mais cette volonté de se distinguer est aussi un moyen de
proner sa propre vision du monde ; il ne s'agit pas de faire de Casanova un sage a la recherche du
vrai et du bon, mais, tout en apportant des arguments (parfois fallacieux) a sa propre cause, si I'on
peut dire, il tient des propos nouveaux pour son temps. C'est ainsi qu'en défendant de maniére
oblique le libertinage, Casanova ¢loigne le discours sur la pudeur de considérations plus
traditionnelles : « Si la pudeur et la répugnance a découvrir leurs parties secrétes, que 1'on attribue
aux femmes, dépendaient des mouvements, des vapeurs, des humeurs, ou de la force d'une pensée
¢veillée, ou immédiatement suscitée par les entrailles, elle serait permanente, ou elle varierait sans
qu'un observateur plt en découvrir la cause morale ; mais nous constatons le contraire. Elle est
pour ainsi dire factice, artificielle, et produite par des notions acquises®. » C'est peu ou prou ce que
dit Diderot dans son texte « Sur les femmes » , ou il rend compte de I'Essai sur le caractere, les
meeurs et l'esprit des femmes dans les différents siecles de Thomas : « La seule chose qu’on leur ait
apprise, c’est a bien porter la feuille de figuier qu’elles ont regue de leur premicre aieule. Tout ce
qu’on leur a dit et répété dix-huit a dix-neuf ans de suite se réduit a ceci : Ma fille, prenez garde a
votre feuille de figuier ; votre feuille de figuier va bien, votre feuille de figuier va mal’. » Mais,
selon Paul Mengal, Casanova irait encore plus loin que Diderot car il remettrait en cause les
vieilles théories médicales autour de l'influence de 1'utérus : « S'il y a une originalité repérable dans
les textes que nous proposons, c'est bien dans celui de Casanova qu'il faut la rechercher, lorsqu'il
attribue la cause des altérations possibles du jugement féminin non pas au “naturel” de la femme,
mais a son éducation et a sa situation sociale®. » En effet, 'auteur de 1'Histoire de ma vie insiste sur
la condition féminine afin de réfuter ceux qui mettent 1'utérus au centre de toutes les explications
concernant l'activité intellectuelle de la femme : « L'éducation et la condition de la femme sont les
deux causes qui la rendent différente de nous dans son systéme ; et notre éducation, notre condition

sont les deux causes qui nous rendent différents des femmes dans notre raisonnement” » Alors que

1 Casanova, Lana Caprina, op. cit., p. 24.

2 Ibid., p. 45-46.

3 Diderot, Sur les femmes, (Euvres, édition établie par André Billy, Gallimard, La Pléiade, 1951, p. 957.

4 Paul Mengal, Introduction au texte Lana Caprina, une controverse médicale sur I'Utérus pensant a l'université de
Bologne en 1771-1772 de Giacomo Casanova, traduction par Roberto Poma, Paris, Honoré Champion, 1999, p. 29. A
comparer avec ces propos de Diderot sur I'hystérie : « La femme porte au-dedans d'elle-méme un organe susceptible de
spasmes terribles, disposant d'elle, et suscitant dans son imagination des fantomes de toute espece [...]. C'est de I'organe
propre a son sexe que partent toutes ses idées extraordinaires [...]. La femme dominée par l'hystérisme éprouve je ne
sais quoi d'infernal ou de céleste. » Diderot, Sur les femmes, op. cit., p. 952-953.

5 Casanova, Lana Caprina, op. cit., p. 32.

63



Diderot « place en premier une nature féminine passionnelle, sinon démoniaque, aggravée par les
effets néfastes de la société et de I'éducation qu'elle réserve aux femmes », pour Casanova, « c'est
la société qui a le premier role. La nature a une importance secondaire' ». A en juger par les
discours médicaux sur l'hystérie au siécle des Lumieres, Casanova tiendrait donc une position
absolument nouvelle, tranchant a la fois avec la théorie humorale (en vigueur depuis I'Antiquité) et
avec la théorie organique qui vit le jour avec les Anglais Thomas Sydenham et Thomas Willis :
« Sydenham, apreés Charles Lepois (1563-1633), est avec Willis 1'un des premiers défenseurs de
l'origine cérébrale de I'hystérie, qui ne serait plus, avec la théorie de l'utérus baladeur, I'apanage des
femmes. En fait, il faudra encore deux siécles pour que la Faculté officialise la notion d'hystérie
masculine’. » Casanova échapperait a ces deux catégories et élargirait le propos en « mettant en
cause l'absence de statut social de la femme qui n'existe que par son pere avant de n'exister que par
son mari, comme il remet en cause l'impossibilit¢ des femmes a se trouver une place dans le
domaine du savoir® ».

Dans son Examen des Etudes de la nature, Casanova utilise le méme ton, mi-sérieux, mi-
ironique, pour évoquer la pudeur de Virginie ainsi que sa fin tragique : « C'est ainsi que 1'héroine de
M. de S. P. quitta ce monde : il est certain que si elle avait 6té sa chemise, adieu pudeur, et que
quand méme elle se serait sauvée, elle aurait fait un peu rire, et Paul méme peut-&tre, en aurait été
un peu faché. La pudeur d'une vierge n'est que dans sa chemise dit un saint pére de I'Eglise si vous
la réduisez a l'dter, aucune idée de pudeur ne lui reste plus*. » Malgré des précautions rhétoriques
qui passent par des formules concessives (« il est certain que ») ou modalisatrices, Casanova se
moque ouvertement de la fin dramatique du roman de Bernardin de Saint-Pierre. Cette scéne finale,
qui faisait pleurer la princesse Clary de Ligne et d'autres dames de la bonne compagnie fréquentées
par Casanova, mérite, selon le Vénitien, l'ironie supréme de la morale chrétienne, rappelée par le

proverbe attribué a saint Clément d'Alexandrie’. Celui-ci lui permet de critiquer a la fois la doctrine

1 Chantal Thomas, « A propos de Lana Caprina, lettre d'un lycanthrope », op. cit., p. 99. De plus, contrairement a
Diderot, il n'y a pour Casanova ni secret ni mystére féminin : les femmes sont, comme les hommes, faites pour le plaisir.
2 Claude Quétel, Histoire de la folie de I'Antiquité a nos jours, Paris, Tallandier, 2009, p. 213.

3 Paul Mengal, Introduction au texte Lana Caprina de Giacomo Casanova, op. cit., p. 29.

4 Casanova, Examen des Etudes de la nature et de Paul et Virginie, Annexe a 1'Histoire de ma vie, op. cit., t. 11, p. 1126.
On retrouve la méme référence que nous avons donnée plus haut et qui appartient a 1'Histoire de ma vie : « Clément
d'Alexandrie [...] dit que la pudeur qui parait avoir une si forte racine dans 1'esprit des femmes, ne se trouvait cependant
que dans leur chemise, car d'abord qu'on parvenait a la leur faire 6ter on n'en voyait plus méme 'ombre. » Casanova,
Histoire de ma vie, op. cit., t. 11, p. 417. Selon Daniel Roche, parmi les trois manifestations de I'habillement romanesque
féminin, on compte l'expression de la pudeur. Voir La Culture des apparences : Une histoire du vétement XVII‘-
xviur siecle, op. cit., p. 392.

5 « La princesse Clary de Ligne se trouvait parmi les lectrices et lecteurs attendris jusqu'aux larmes, comme madame
Mesnard qui, dans une lettre a Saint-Pierre, dit avoir versé des “larmes délicieuses”... Dans l'avis de la premiére édition
séparée de Paul et Virginie en 1789, Saint-Pierre confirmera pour sa part qu'a la lecture d'une esquisse de son manuscrit,
“une belle dame qui fréquentait le grand monde, et des hommes graves [...] versaient tous des larmes”, et qu'une autre
dame, “d'une figure trés intéressante” (une Créole de Bourbon), lui dit au jardin des Plantes : “Je n'ai cessé de gémir et
de fondre en larmes.” » Branko Aleksi¢, « Casanova examine les Etudes de la nature et Paul et Virginie de Bernardin de
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chrétienne et la morale véhiculée par Bernardin dans son roman : « Cette fille a la fin fut admirée
parce qu'elle préféra une mort certaine a l'espoir de se sauver au[x] dépens d'un petit sacrifice
dépendant du plus aérien de tous les préjugés'. » Le ton persifleur de Casanova est manifeste :
l'antithése entre « petit sacrifice » et « plus aérien de tous les préjugés » fait pencher la balance du
coté d'une condamnation sans appel de Virginie. C'est ce qu'il fera d'ailleurs plus explicitement
dans son texte, un peu plus loin : « Nous ne devons aspirer a aucun bien de la vie, qui puisse colter
a la vertu ; mais en méme temps nous devons traiter de ridicule un devoir moral qui pourrait nous
cotter la vie, ou une honnéte aisance dans cette carriere mortelle, ou Dieu ne nous a placés pour
que nous la méprisions®. » On ne saurait étre plus clair : la réaction pudique dont fait preuve
Virginie est ridicule et sa mort, loin d'étre tragique, préte a rire.

Dans Lana Caprina, Casanova s'aventure aussi sur le terrain des débats autour de la
rougeur, manifestation réversible de la pudeur puisqu'elle peut a la fois étre signe de l'amour et

couleur de la vertu. Pour lui, la rougeur est un « indice trés favorable a la femme® » :

certains voudront croire qu'elle ne provient pas d'une source pure ; ils constatent que le fort dépit
qu'elle éprouve quand elle est prise sur le fait a rougir et que cette couleur lui inondant le visage attire
les regards de tout le monde ; mais il est manifeste que ce dépit nait plutdt de 1'apparition importune
de ce phénomene : elle révele, en effet, sa science sur ce point ou elle ne se soucie pas qu'on la croie
savante ; et ainsi elle est trahie plus qu'elle ne voudrait par ce signe manifeste, dont le principe
vertueux peut étre révoqué en doute par des gens malicieux”.

La encore, Casanova déplace le débat en ne se rangeant derriere aucune théorie en vigueur de son
temps ; il ne fait que les convoquer pour les repousser puisqu'il tend a faire de la femme une
victime a la fois innocente et consciente de son malheur : le dépit ne nait pas de la culpabilité mais
de «l'apparition importune de ce phénoméne ». Par conséquent, il faut, nous dit Casanova, se
garder de tirer une quelconque conclusion concernant la présence ou l'absence de vertu. Jean-
Christophe Igalens a raison de remarquer que, comme souvent, « Casanova prend garde de ne pas
paraitre en rupture avec un systéme de valeurs qu'il conteste cependant’® » et, pour ce faire, utilise
le biais de l'ironie. En effet, alors qu'il commence son paragraphe en décrivant la rougeur comme
un indice favorable aux femmes, il conclut en évoquant une « malice » qui remet subtilement en
cause les premiéres lignes. Il reste donc trés prudent sur un sujet qui, comme le rappelle Jean-
Christophe Abramovici, devient, au dix-huitieme siécle, tout a la fois un « instrument de

discrimination (entre femme honnéte et libertine, telle 'onaniste, incapable de rougir aux dires des

Saint-Pierre en 1788 », Autour de Bernardin de Saint-Pierre, Catriona Seth et Eric Wauters (dir.), Publication des
universités de Rouen et du Havre, 2010, p. 79.

1 Casanova, Examen des Etudes de la nature et de Paul et Virginie, Annexe a I'Histoire de ma vie, op. cit., t. 11, p. 1127.
2 Ibid., p. 1128.

3 Casanova, Lana Caprina, op. cit., p. 46.

4 Ibid.

5 Jean-Christophe Igalens, Casanova : ['écrivain en ses fictions, op. cit., p. 276.
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épigones de Samuel Tissot), et de contrainte, comme au travers de ce vrai fantasme de moraliste,
faire rougir (de honte) le libertin : “C'est [la pudeur], proclame Barruel en 1781, qui abaisse [les]
yeux [de la femme], qui trouble son maintien, et qui force le libertin méme a rougir de honte,
quand ses discours, ses projets, ses outrages ont forcé I'innocence a rougir de pudeur™. »

Dans La Vergogna®, Casanova reprend le théme de la pudeur déja présent dans Lana
Caprina et l'approfondit en lien avec le domaine de 1'obstétrique. En effet, aprés une préface
davantage tournée vers la philosophie ou il puise abondamment dans un essai de Plutarque intitulé
De la fausse honte’ et ou son argumentation s'apparente a une glose d'un vers homérique mis en
épigraphe (« la honte qui grandement perd ou sert les hommes* »), le Vénitien en vient a la
véritable raison de son essai : I'analyse des conséquences de cette pudeur particuliére qui empéche
les femmes de recourir, en cas d'accouchement difficile, aux hommes exercant la profession
d'obstétricien. En effet, les femmes préferent s'en remettre aux sages-femmes et a leurs méthodes
non encadrées, ce qui les conduit bien souvent a la mort. Le texte rapporte des exemples tirés, soit
de son expérience personnelle, soit d'écrits éminents comme le Dictionnaire historique et
philosophique de Pierre Bayle, afin d'illustrer les méfaits de la sage-femme. Ces anecdotes sont
accompagnées de considérations d'ordre médical, juridique et sexuel. L'essai se termine, en outre,
par une proposition radicale : celle d'abolir la figure de la sage-femme en la remplacant par un
médecin spécialisé que Casanova appelle « ostetore » (équivalent d'obstétricien). Ce texte fut
publié dans les numéros d'avril et de mai 1780 des Opuscoli Miscellanei, auquel il faut ajouter un
complément paru dans le numéro de juillet 1780, sous le titre : « Proseguimento sulla materia della
Vergogna ». Toutefois, I'édition moderne de Romano Forleo et Federico Di Trocchio ne reprend
pas exactement le texte des Opuscoli : elle présente une construction ou une reconstruction de cet
essai a partir des numéros d'avril, mai et juillet 1780 ainsi que de manuscrits sur le méme théme
publiés a Dux’. Nous ne retiendrons ici que les remarques et commentaires liés aux meeurs ainsi
que les exemples qui figurent dans 1'Histoire de ma vie.

Sur la préface du texte, nous ne nous attarderons que trés peu car Casanova démarque
presque mot pour mot l'essai de Plutarque, allant méme jusqu'a reprendre les exemples antiques

donnés comme références. Apres avoir rappelé que la pudeur, « qui nait avec nous » et qui « cause

1 Jean-Christophe Abramovici, « Libertinage et construction de la pudeur a 'age classique », Femmes et libertinages,
Rennes, Presses Universitaires de Rennes, 2003, p. 93. Du méme auteur, voir aussi « Au temps ou l'on savait encore "ce
que c'est que rougir" : Interdits langagiers et pudeur féminine a l'age classique », Romanistische Zeitschrift fiir
Literaturgeschichtel / Cahiers d'Histoire des Littératures Romanes, 23, Heft 1/2, 1999, Heidelberg, Universititsverlag
C. Winter, p. 27-38.

2 « Vergogna » signifie « pudeur » ou « honte » en italien. Le terme « verecundia » est également utilisé par Casanova.

3 Plutarque, Euvres morales, Tome VII, 2° partie, Traités 37-41, texte établi et traduit par Robert Klaerr et Yvonne
Verniére, Paris, Les Belles Lettres, 2003.

4 Homere, [liade, XX1V, 44-45.

5 Correspondant aux manuscrits U20/9a,b et U26/0.

66



de nombreux maux », est « utile et nécessaire »', le mémorialiste oriente son discours sur le théme
de la « fausse honte », qui est, comme le rappelle Plutarque, une « forme excessive de la honte? » :
« Tout comme on définit 'abattement une peine qui fait baisser les yeux, de méme on a appelé
fausse honte la modestie qui ne permet méme pas de regarder en face les gens qui vous
sollicitent®. » Quelle est la différence entre cette « fausse honte » et la « pudeur » ? Suivant de
nouveau Plutarque qui s'appuie lui-méme sur Homeére, Casanova explique que la « fausse honte »
est la version nocive de la pudeur : celle-ci ne devient utile que quand la raison intervient pour lui
enlever ce qu'elle a d'excessif et lui laisser sa juste mesure. A partir de ce canevas, le Vénitien
insere ses propres développements et finit par s'émanciper de son texte-source quand, a la fin de la
premiére partie, il se lance dans la critique de la charité, sous ses différentes formes : « A chaque
fois qu'un homme en loue un autre en sa présence, et que celui-ci mérite cet €¢loge, il péche par
charité, parce qu'il met le loué en position de ne plus mériter la méme louange*. »

Apres la préface vient un chapitre qui prolonge et clot la premicre partie et qui s'intitule
« L'Erubescenza’ » : Casanova y évoque un scandale qui défraya la chronique a Bologne a la fin
des années 1770 : celui provoqué par la ballerine Nina Bergonzi qui feignit d'étre enceinte du
gouverneur de Barcelone, le comte Ricla. Cette histoire est racontée de manicre assez détaillée

dans I'Histoire de ma vie :

Une pauvre femme est allée se plaindre a l'archevéque que 'accoucheuse Thérése, qu'on appelait
Theresasse’, 'avait séduite quatre ou cing jours auparavant, lui promettant vingt sequins. Elle l'avait
persuadée a lui vendre un beau garcon dont elle était accouchée il y avait quinze jours. Cette femme,
qui n'avait pas regu les vingts sequins et qui était au désespoir d'avoir été la cause de la mort de son
poupon, demandait justice a 1'archevéque, s'engageant de lui prouver que son fils était le méme enfant
mort, dont on disait que la Nina était accouchée’.

1 Casanova, La Vergogna in Romano Forleo et Federico di Trocchio (éd.), Casanova e le ostetriche : un capitolo di
storia della medicina del xviii secolo, Torino, Centro scientifico, 2000., p. 77. Toutes les traductions de cet ouvrage ont
été effectuées par nos soins.

2 Plutarque, « De la fausse honte », Euvres morales, op. cit., p. 28.

3 Ibid.

4 Casanova, La Vergogna, op. cit., p. 83-84.

5 « Erubescenza » est synonyme de pudeur mais il peut également renvoyé au terme latin « erubescentia » qui signifie
« érubescence, action de rougir ».

6 Casanova traduit en frangais Teresaccia, de Teresa et de 'augmentatif -accia qui a une signification péjorative.

7 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. III, p. 970. Nous ne pensons pas, contrairement a Jean-Christophe Igalens,
que la « problématique » soit « italienne » et que « Casanova oppose les mceurs locales aux habitudes frangaises. »
(Jean-Christophe Igalens, Casanova : l'écrivain en ses fictions, op. cit., p. 277). Si le mémorialiste prend I'exemple de la
ballerine de Bologne, c'est parce qu'il I'a rencontrée et qu'il la connait. En effet, Le Taubleau de Paris de Louis-Sébastien
Mercier montre que les pratiques des sages-femmes sont répandues en Europe : « Chaque rue offre une sage-femme qui
regoit les filles grosses. Un méme appartement est divisé en quatre chambres égales au moyen de cloisons, et chacune
habite sa cellule, et n'est point vue de sa voisine. [...] Ces sages-femmes tirent le plus d'argent qu'elles peuvent des
infortunées qui viennent chercher leurs secours [...]. Ces sages-femmes, qui regoivent toutes [les femmes] qui se
présentent sans s'enquérir de leur nom et qualité, et I'hopital des Enfants-Trouvés, font que l'infanticide est un crime
inoui dans la capitale. Ce forfait n'était pas rare avant ce sage établissement ; et voyez qu'il n'est pas plus commun en
Suisse que dans toute la France. » Louis-Sébastien Mercier, Le Tableau de Paris, Paris, La Découverte, 1992, p. 208-
209.
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Dans La Vergogna, le Vénitien transporte cette anecdote au dix-septieéme siecle et loin de 1'Italie,
brouillant ainsi toutes les références biographiques : « Une jeune et belle femme calabraise, parfaite
courtisane, ballerine par inclination, quitta 'année 1711 la ville de Moscou, ou elle s'était rendue en
vue de s'enrichir'. » C'est son histoire qui est ensuite racontée : comment elle séduit un puissant
gouverneur et le tient sous sa coupe, jusqu'a s'inventer une grossesse dont une accoucheuse
prénommée 1'Ardita I'en délivre moyennant un marché avec une femme : « Le gouvernement [de
Varsovie] découvrit ou l'enfant mort avait été acheté moyennant cinquante florins : il sut quelle
femme avait été tentée, deux semaines auparavant, de vendre un enfant vivant a I'Ardita, qu'elle
avait accepté trois cent florins supplémentaires qu'elle put, moyennant une conciliation, restituer.
On sut que 1'Ardita avait approché trois autres femmes, et qu'elle s'était résignée a acheter un enfant
mort quand elle vit qu'il n'était pas possible d'en avoir un vivant®. » Mais le scandale, pour
Casanova, ne s'arréte pas la puisque, loin de condamner et de punir la sage-femme, on la
récompense en lui donnant de 'argent et des habits : « Qu'aurait fait cette femme impie si elle avait
pu acheter un enfant vivant ? [...] Quelle clémence aurait pu l'absoudre® ? » Par une succession de
questions rhétoriques de ce type, l'auteur de 1'Histoire de ma vie cherche a montrer jusqu'ou une
sage-femme est capable d'aller dans l'immoralité, aveuglée par l'appat du gain. Néanmoins, la
carriere de 1'Ardita trouva un nouvel écho avec cette affaire : « Bien qu'elle ait commis de graves
erreurs en exergant son métier aupres de femmes ordinaires, elle était recherchée et louée par la
noblesse*. » La princesse Lamboski, belle jeune femme agée de vingt-deux ans, la fit appeler a son
chevet pour lui demander son aide lors d'un accouchement difficile. L'Ardita s'y prit si mal qu'elle
ne fit qu'accentuer les douleurs et mena la princesse a la dernicre extrémité. Elle s'entéta tellement
qu'elle refusa au docteur Pailuski, qui habitait a coté, 1'entrée de la maison et, quand finalement
arriva le chirurgien Gaviski, tout était déja perdu pour la princesse. On le voit, les deux anecdotes
sur lesquelles se fonde Casanova dans la premiére partie de son essai sont des portraits a charge
contre la figure de la sage-femme, décrite non seulement comme ignorante d'un point de vue
scientifique et médical, mais également dépourvue de scrupules moraux : « L'Ardita ne reconnut
pas le danger, ne consentit pas a appeler un professeur, sauf quand il n'était déja plus temps et parce
qu'elle se voyait elle-méme, a cause de son imprudence, plongée dans la confusion et dans les
larmes’. » Cette critique est en réalité un topos de la littérature médicale du temps, ou se jouait une

bataille pour imposer l'image de l'obstétricien : « [La sage-femme] devient, dans le discours du

1 Casanova, La Vergogna, op. cit., p. 84.
2 Ibid., p. 87.

3 Ibid., p. 88.

4 Ibid.

5 Casanova, La Vergogna, op. cit., p. 94.
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corps médical de la fin du dix-huitieme siécle, une cible privilégiée, chargée de toutes les
responsabilités dans les accouchements qui se terminent mal, accusée a la fois de passivité et
d'impatience, et toujours de sottise et de sauvagerie'. » Dans ce conflit, Casanova se positionne
assurément du coté du progres, des lumieres et de la connaissance scientifique : « C'est sur cette
dichotomie que les chirurgiens construisent leur domination naissante”. »

La deuxiéme partie de La Vergogna va plus loin en ce sens en proposant le remplacement de
la figure de la sage-femme par un docteur spécialisé. Une nouvelle anecdote ouvre cette partie et
fait le lien avec le théme de la pudeur: celle de la sage-femme parisienne surnommée /a
Constantin qui avait une maison, un « vrai lupanar® », ou l'on pouvait accoucher et avorter en
secret. Ce n'est ni une invention de Casanova ni un récit tiré de son expérience mais un fait
historique bien documenté issu de l'article « Guy Patin» du Dictionnaire historique et
philosophique de Pierre Bayle. De quoi s'agit-il 7 De Mademoiselle de Guerchi qui, apres avoir eu
plusieurs amants, tomba enceinte du duc de Vitry. Celui-ci voulut « qu'elle se fit accoucher pour
conserver sa réputation, qu'il ne croyait pas aussi perdue qu'elle était. Elle eut beau lui dire qu'elle
serait ravie d'avoir ce gage de son amitié, il voulut absolument qu'elle fit périr ce fruit de leurs
amours, et lui envoya une sage-femme qu'on nommait la Constantin, qui voulut la faire accoucher
par force ; mais elle mourut dans I'opération, et la Constantin fut pendue®. » Casanova met en
relation ce fait avec le paragraphe 162 des Pensées diverses sur la comete, du méme Pierre Bayle :
« Tous les chrétiens demeurent d'accord qu[e l'impudicité] est défendue par la loi de Dieu, I'Eglise
nous le préche incessamment. Avec tout cela, de cent hommes, je ne sais s'il y en a qui soit sans
reproche de ce coté-1a. Pourquoi ? Parce que la justice de I'Etat n'inquiéte personne la-dessus. [...]
[Quant aux femmes], elles sont retenues par la dure loi de I'honneur, qui les expose a l'infamie
quand elles succombent au penchant de la nature’. » Ainsi, les femmes de noble famille qui sont
exposées a perdre leur réputation par incontinence auront davantage recours a l'avortement, comme
l'explique Casanova : « Cette peur conduit la femme a s'exposer au risque évident de perdre la vie,
et a porter la culpabilité d'un tel délit®. » Suivent des pages ou Casanova condamne fermement cette

pratique en s'appuyant sur de nombreuses citations d'auteurs antiques. Pour Romano Forleo et

1 Mireille Laget, Naissances : L'accouchement avant l'age de la clinique, Paris, Seuil, 1982, p. 206.

2 Ibid., p. 207. Jean-Christophe Igalens s'étonne avec raison que, apres avoir critiqué la figure du médecin dans Lana
Caprina, Casanova défende avec autant de vigueur l'obstétricien dans La Vergogna. C'est, ajoute-t-il, qu'il n'est plus
l'anatomiste « qui incise et prétend donner une explication déterministe des comportements » mais un « artiste, homme
d'un savoir et d'un savoir-faire, s'opposant au préjugé contre le corps nu. » Jean-Christophe Igalens, Casanova :
l'écrivain en ses fictions, op. cit., p. 278-279.

3 Casanova, La Vergogna, op. cit., p. 98.

4 Galanteries des rois de France, tomeIl, p. 198, édition de 1694, ouvrage cité par Pierre Bayle, Dictionnaire
historique et philosophique, article « Guy Patin », vol. 2, Rotterdam, Reinier Leers, 1697, p. 744.

5 Pierre Bayle, Pensées diverses sur la comete, Paris, Garnier-Flammarion, 2007, p. 341-342.

6 Casanova, La Vergogna, op. cit., p. 100.

69



Federico Di Trocchio, le texte La Vergogna montre une nouvelle facette de l'aventurier : « A coté
d'un Casanova éclairé, inscrit dans le grand courant de pensée qui avait poussé a la création, durant
le dix-huitieme siécle, de véritables “écoles d'obstétrique”, on trouve aussi un Casanova moraliste
et anti-avortement, qui s'en prend au désordre moral produit par les lacunes juridiques et culturelles
en matiére d'obstétrique et de sexologie'. » Pourtant, dans 1'Histoire de ma vie, le Vénitien raconte
comment il en est venu a aider une jeune femme, dont il est éperdument amoureux, a avorter ; il
s'agit de 1'épisode tres connu de Giustiniana Wynne qui se déroule lors de son second séjour a Paris,

en 1759 :

— Je suis grosse en quatre mois, et j'en suis sfre. J'en suis au désespoir. Je m'abandonne a vous. Il
s'agit de me faire avorter.

— C'est une scélératesse.

— Je le sais, mais elle n'est pas plus grande que celle de se tuer. Il faut opter. Ou avouer, ou
m'empoisonner. J'ai le poison tout prét. Vous voila devenu, mon unique ami, l'arbitre de ma destinée.

[...]

— Scélératesse a part, ma chére Miss, l'avortement n'est pas en notre pouvoir. Si les moyens qu'on
emploie pour se le procurer sont doux, leur effet est douteux. S'ils sont violents ils mettent en danger
de mort la femme enceinte. Je ne m'exposerai jamais au risque de devenir votre bourreau ; mais je ne
vous abandonnerai pas. Votre honneur m'est aussi cher que votre vie. [...] Il n'y a point de physicien
qui connaisse cette matiére mieux que moi, et il n'y a point dhomme a Paris qui vous aime plus que
moi, et qui me surpasse dans l'empressement que j'ai de vous étre utile. Vous commencerez demain,
pas plus tard, a prendre les drogues que je vous porterai, et je vous avertis que vous ne sauriez trop
vous tenir sur vos gardes par rapport au secret, car il s'agit de braver les plus sévéres lois. C'est un
attentat qu'on punit de mort?.

Casanova se déclare surpris par une telle demande, mais il est évident qu'il s'agit davantage d'une
réaction émanant de l'auteur vieillissant que du jeune héros, qui affronte la situation avec cynisme
et de manicre pragmatique puisqu'il fait immédiatement appel a une sage-femme, la Demay, pour
se procurer les drogues nécessaires : « M'étant engagé avec Miss de lui donner la satisfaction de la
conduire chez une sage-femme, il est certain qu'étant sage moi-méme j'aurais di la conduire chez
une honnéte femme, car il ne s'agissait que de la consulter sur le régime qu'une femme grosse doit
observer, et d'avoir des informations innocentes. Mais point du tout’. » Casanova entre dans une
maison de prostitution gouvernée par la Montigni et lui demande l'adresse d'une sage-femme
habile, ce qui le conduit, de nuit, chez La Demay : « Miss XCV me dit qu'elle était siire que cette
femme était une coquine, et qu'elle croyait fermement qu'on ne pouvait tuer la créature sans risquer
la mére, et que partant elle n'avait confiance qu'en moi’. » Suit une aventure rocambolesque qui

commence avec l'invention par le Vénitien d'un remeéde abortif, 1'aroph, lui permettant en toute

1 Romano Forleo et Federico Di Trocchio, « Giacomo Casanova e la ginecologia », Premiére partie du livre Giacomo
Casanova e le ostetriche, op. cit., p. 49.

2 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. I1, p. 154-155.

3 Ibid., p. 156.

4 Ibid., p. 157.
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impunité de visiter le corps de la belle Miss, et qui se termine par la fuite dans un couvent pour
I'accouchement. Cependant, la famille de G. Wynne la recherche activement et accuse Casanova de
complicité, ce qui entraine des complications et un proces lors duquel témoigne contre lui la sage-
femme. Selon Romano Forleo et Federico Di Trocchio, c'est probablement suite a ce désagréable
épisode que Casanova murit haine et ressentiment envers la figure de la sage-femme, « I'expérience
l'ayant converti en un adversaire résolu de l'avortement' », comme en témoigne le texte La
Vergogna. Et effectivement, tout porte a croire que ses convictions anti-avortement appartiennent
au mémorialiste vieillissant et qu'elles se sont renforcées avec la vieillesse, quand ces problémes ne
le concernaient plus directement. Il n'empéche que, dans sa jeunesse, comme nous l'avons vu avec
I'épisode de Miss XCV, Casanova a « trés probablement été tenté d'avoir recours a des techniques
emménagogues (comme on les appelait alors), méme s'il a vraisemblablement toujours refusé les
interventions de type mécanique sur le feetus® ».

C'est ainsi que, fort de son expérience et de ses compétences médicales, Casanova en vient,
dans la conclusion de son essai, a proposer une loi qui abolit la profession de sage-femme et oblige
chaque paroisse a avoir a son service deux obstétriciens se consacrant jour et nuit aux problémes
liés a la grossesse. Il faudra, suggere le Vénitien, que ce soient des personnes suffisamment
instruites en anatomie et en biologie, qu'elles aient un diplome ainsi que 'approbation du college
médical et chirurgical. De plus, I'dge de ces obstétriciens devra étre compris entre quarante et
soixante ans. Toutes les femmes de la paroisse, y compris les prostituées, seront tenues d'informer
le curé de leur grossesse sans attendre d'avoir dépassé les cinq mois. Pour les femmes dont le mari
se trouverait dans un pays étranger ou dont la grossesse est illégitime, le curé et les obstétriciens
leur viendront en aide et leur garantiront la plus grande discrétion. Toutes les pratiques servant a
provoquer l'avortement seront interdites et poursuivies en justice : « Ce n'est qu'ainsi que cessera
peu a peu le désordre, que l'on pourra freiner le vice et améliorer le sort de I'humanité’. » Cette
proposition de loi s'inscrit dans le mouvement général qui voit dans le développement de
I'obstétrique en tant que spécialité médicale et scientifique la seule réponse possible au mal-étre
social qui plonge ses racines dans l'ignorance physiologique et médicale de la sexualité et de la
procréation. Le témoignage d'un observateur aussi privilégi¢ que Casanova démontre que, dans ce
débat, « il ne s'agit pas d'un affrontement entre, d'un c6té, une culture naturelle et sensible de 1'aide

a l'accouchement représentée par la sage-femme, et, de l'autre, un arrogant savoir médical® », mais,

1 Romano Forleo et Federico Di Trocchio, « Giacomo Casanova e la ginecologia », Premiére partie du livre Giacomo
Casanova e le ostetriche, op. cit., p. 56.

2 Ibid.

3 Casanova, La Vergogna, op. cit., p. 135.

4 Romano Forleo et Federico Di Trocchio, « Giacomo Casanova e la ginecologia », Premicre partie du livre Giacomo
Casanova e le ostetriche, op. cit., p. 61.
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plutdt, dans la grande majorité des cas, entre la volonté, de la part des sages-femmes, de controler
un secteur délicat de la santé et l'intérét scientifiquement et socialement inévitable d'étendre a ce
secteur les apports bénéfiques venant d'une approche médicale sérieuse. Dans un tel contexte,
l'argument de l'indécence menacait puissamment l'ascension du chirurgien accoucheur, comme le
souligne Mireille Laget : « I'espace de I'accouchement demeure le sexe. Domaine interdit a la vue,
prétexte de convoitises et de lubricité. [...] Aussi la pratique traditionnelle, dans toutes les sociétés
ou les tabous sexuels sont tres forts, a toujours contribué¢ a éloigner 'homme de la femme en
travail, dans une confusion entre le lieu d'investigation et le désir'. » Casanova est conscient de la
force d'un tel argument a son époque ; c'est pourquoi il tente de le combattre dans La Vergogna en
revenant sur le théme de la pudeur qui lui est étroitement attaché. Dans son roman Icosaméron
(publié en 1788), il tente de détruire de tels préjugés en cultivant I'utopie d'un monde sexuellement
meilleur ou 'amour n'est ni dissocié du plaisir sexuel, ni limité a la procréation, et ou la figure de la
sage-femme n'apparait pas : dans la société des Mégamicres, en effet, les habituels préjugés sexuels
n'ont plus lieu d'étre ; c'est pourquoi le protagoniste Edouard s'accouple naturellement avec sa sceur
pour lui donner deux jumeaux, I'un male et I'autre femelle. Et c'est également tout naturellement
qu'il l'aide a accoucher, sans aucun secours : « Malgré mon inexpérience je fus son excellent
accoucheur. La raison et la tendresse furent mes maitres : je m'en acquittai a merveille. Il n'y a
point de métier plus facile que celui-ld lorsque I'accouchement est heureux®. » L'utopie
casanovienne décrite ici nait du désir de voir résolues les différences et les contradictions des
coutumes sexuelles et médicales de son temps ainsi que celui de soustraire la sexualité a la sphére
d'influence de la pudeur, qui constitue un obstacle important au progrés médical et a la constitution
de l'obstétrique comme discipline scientifique. Dans La Vergogna, le cadre fantaisiste et fictionnel
de I'lcosémaron est absent ; il s'agit avant tout de réfléchir aux implications aussi bien pratiques que
philosophiques de la pudeur, en s'attachant notamment au sort des femmes lors de la grossesse puis
de l'accouchement: Casanova y fait preuve d'une « maturité surprenante en se montrant
profondément affecté¢ par l'injustice avec laquelle la nature a limité le plaisir du sexe, rendant
douloureuse la procréation et faisant tout reposer sur la femme? ». Mais les réflexions sur la pudeur
ne se limitent ni & Lana Caprina, ni & La Vergogna : elles imprégnent ¢galement toutes les

aventures amoureuses de 'Histoire de ma vie.

1 Mireille Laget, Naissances : L'accouchement avant l'age de la clinique, op. cit., p. 209.

2 Casanova, Icosaméron, Paris, Frangois Bourin, 1988, p. 139. « Ce méme style fut suivi de toutes mes filles, petites-
filles et arriere-petites-filles, jusque vers la sixiéme génération, que, par un événement imprévu, la nature prit un autre
systéme. Tel est le fait. Mes descendants n'ont point d'idée qu'une femme en accouchant soit sujette a quelque danger. »
Casanova, Icosaméron, op. cit., p. 138-139.

3 Romano Forleo et Federico Di Trocchio, « Giacomo Casanova e la ginecologia », Premiere partie du livre Giacomo
Casanova e le ostetriche, op. cit., p. 62.
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2. La pudeur dans I'Histoire de ma vie

Certaines digressions de |'Histoire de ma vie laissent transparaitre 1'intérét et la curiosité de
Casanova pour tous les débats de son temps concernant la pudeur et, plus généralement, la
condition féminine en lien avec les mceurs et la médecine. Lors de son séjour en Espagne, il fait la
rencontre de la duchesse de Villadarias, « fameuse pour son andromanie. Quand la fureur utérine la
surprenait rien ne pouvait la retenir. Elle s'emparait de I'hnomme qui lui excitait I'instinct, et il devait
la satisfaire' ». Aprés avoir expliqué a Donna Ignazia ainsi qu'a ses deux cousines dévotes la nature
de la maladie dont était sujette la duchesse, le narrateur vieillissant se lance dans une longue

digression sur le plaisir et la procréation :

Je ris quand je pense a certains faits qu'une misérable philosophie s'obstine a mettre toujours entre les
problématiques, tandis qu'ils sont décidés depuis que la raison existe. On voudrait savoir quel est celui
des deux sexes qui ait plus de raison de s'intéresser a 1'ceuvre de chair par rapport au plaisir qu'il sent a
I'exercer. On a toujours dit que c'est le féminin. [...] Une raison sommaire a fait dire aux praticiens
que le plaisir de la femme doit étre plus grand, puisque la féte se fait dans sa propre maison, et cette
raison est trés plausible, car avec toute sa commodité, elle n'a besoin que de laisser faire ; mais ce qui
rend la vérité palpable a un esprit physicien est que si la femme n'avait pas plus de plaisir que
I'homme, la nature ne l'intéresserait pas a l'affaire plus que lui ; elle n'aurait pas plus de besogne que
lui, et plus d'organes ; car, quand ce ne serait que cette bourse qu'elles ont entre 1'intestin rectum et la
vessie, qu'on appelle matrice, et qui est absolument une partie étrangére a son cerveau, et par
conséquent indépendante de sa raison, il est certain qu'on peut bien concevoir la possibilité¢ de la
naissance de 'homme sans qu'un male I'ait semé, mais jamais sans qu'un vase l'ait contenu et réduit en
état de pouvoir résister a I'air avant que de sortir a la lumiére?.

Le ton mi-comique, mi-sérieux adopté par Casanova pour départager les deux sexes sur le terrain
du plaisir sexuel rappelle celui employ¢ dans Lana Caprina tandis que le vocabulaire emprunté au
monde médical renvoie a La Vergogna. La sagesse populaire se conjugue avec 1'esprit scientifique,
l'un justifiant l'autre : « ce qui rend la vérité palpable a un esprit physicien est que si la femme
n'avait pas plus de plaisir que 'homme, la nature ne l'intéresserait pas a l'affaire plus que lui ; elle
n'aurait pas plus de besogne que lui, et plus d'organes ». Ainsi, le fait que la femme éprouve
nécessairement plus de plaisir que 'homme peut se prouver et s'expliquer « scientifiquement » par
l'effort qu'elle fournit ainsi que par le nombre d'organes qu'elle possede. En outre, ajoute Casanova,
non seulement la femme est portée naturellement a s'intéresser au sexe par le plaisir qu'elle en
retire, mais elle est aussi étroitement liée au systéme de reproduction de I'étre humain puisque, sans
elle, tout enfantement est impossible. Dans ce systéme quelque peu fantaisiste bien que reposant

sur des données physiologiques, 1'« étre matrice » (1'utérus) jouerait un réle majeur : indépendant de

1 Casanova, Histoire de ma vie, op. cit., t. 111, p. 649.
2 Ibid., p. 650.
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la raison (comme nous l'avons vu dans Lana Caprina), il peut cependant « monte[r] en fureur
lorsqu'il ne se voit pas occupé par la matiere pour laquelle la nature I'a fait et I'a placé dans la plus
décisive de toutes les régions du corps et de la femme. [...] si [celle-ci] ne lui donne pas la
nourriture qu'il demande par le canal dont elle est seule maitresse, il devient souvent furieux et
parvient aussi a prendre sur elle un dessus auquel nulle force peut résister. [...] il la rend
andromane comme la duchesse que j'ai nommée' ». Comme il nous l'avait expliqué dans Lana
Caprina, Casanova ne voit aucun lien entre 1'utérus et la pensée ou les agissements de la femme,
sauf dans le cas de l'andromanie, ou l'instinct sexuel est si fort qu'il bouleverse tout. Outre la
duchesse de Villadarias, il avoue avoir connu d'autres cas qui, tous ensemble, lui firent juger que
« la matrice était un animal si absolu, si irraisonnable, si indomptable, qu'une femme bien sage,
bien loin de s'opposer a ses caprices, devrait y condescendre en s'humiliant et en se soumettant par
un acte de vertu a la loi a laquelle Dieu l'avait fait naitre sujette? ». S'agit-il d'une stratégie, 1a
encore mi-ironique, mi-sérieuse, pour inciter les femmes a suivre leurs penchants, y compris les
plus tyranniques, et ainsi les amener a considérer sous un autre angle la fureur sexuelle liée au
libertinage ou a la débauche ? Plus vraisemblablement, étant donné le public auquel s'adresse
Casanova dans ses Mémoires, cette digression a la fois d'ordre moral et médical sert a justifier les
exceés de l'aventurier : en effet, ces « Messalines » semblent fonctionner comme des doubles
féminins permettant de relativiser certains de ses comportements passés. D'ailleurs, précise
Casanova, elles ne sont pas pires que des dévotes « qui passent les nuits moiti¢ endormies, moitié
¢éveillées, tenant entre leurs bras St Antoine de Padoue, St Louis de Gonzague, St Ignace, et I'Enfant
Jésus® ». Le mémorialiste se plait a mettre sur le méme plan les andromanes qu'il a connues avec
les nonnes ou les dévotes, partant du principe qu'elles sont toutes animées par un méme souftle, un
méme instinct : « Remarquons que ces pauvres malheureuses disent tout a confesse au prétre, ou au
moine qui préside a leur conscience ; et qu'il est bien rare que le sacré bourreau les désabuse. Il a
peur de déraciner la plante en la mondant®. »

A 1a fin de sa digression, Casanova souléve un dilemme pour le moins improbable mais qui
'oblige a considérer de tres pres la condition féminine tout en y trouvant la confirmation de sa

theése concernant le plaisir :

Aprés l'examen de tous ces maux auxquels nous hommes ne sommes pas sujets, je demande s'il est a
présumer que la nature semper sibi consona, toujours juste dans ses réactions et dans ses

1 Ibid.

2 Ibid., p. 651.

3 Ibid.

4 Ibid. Casanova a des idées bien arrétées sur le rapport au plaisir des filles dévotes : « La cousine [de Donna Ignacia]
arriva et nous partimes. Rien d'ailleurs n'est plus certain que ceci : une fille dévote ressent, quand elle fait avec son
amant I'ceuvre de chair, cent fois plus de plaisir qu'une autre exempte du préjugé. Cette vérité est trop dans la nature
pour que je crois nécessaire de la démontrer & mon lecteur. » Ibid., p. 649.
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dédommagements, n'ait pas donné en partage au sexe féminin un plaisir égal en agrément aux maux
désagréables qui y sont attachés. Ce que je peux affirmer est ceci : le plaisir que j'ai ressenti lorsque la
femme que j'ai aimée m'a rendu heureux fut certainement grand, mais je sais que je n'en aurais pas
voulu si pour me le procurer j'eusse di m'exposer au risque de devenir enceint. La femme s'y expose
aprés méme qu'elle en a fait plusieurs fois I'expérience ; elle trouve donc que le plaisir vaut la peine’.
La formulation d'une telle hypothése fantaisiste préte a sourire, mais elle donne a ce discours sur le
plaisir une conclusion a la fois personnelle et désinvolte qui n'aurait pu trouver sa place dans Lana
Caprina ou dans La Vergogna. En effet, c'est en partant de sa propre expérience et en s'imaginant
dans un corps féminin que Casanova en vient a établir la force du plaisir : celui-ci est si intense que
la femme est capable de prendre le risque de devenir enceinte pour le renouveler. Les
développements de nature philosophique ou médicale laissent place a une « expérience de
pensée” » permettant a Casanova d'étayer sa thése d'une maniére originale et non conformiste, bien
a l'image de 1'Histoire de ma vie.
Mais ces réflex